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EDITORIALE

diritti e Diritti

a Conferenza Episcopale ltaliana, nel comunicato finale della setti-

mana annuale di lavoro I'1 febbraio 2000, ha affermato riguardo ai

matrimoni cristianoislamici; “Sui matrimoni fra cattolici e musulma-
ni prevale I'orientamento che si debba comunque seguire una prassi rigo-
rosa, valutando caso per caso se sussistono le condizioni per concedere la
dispensa per la celebrazione del matrimonio”. "Valutare il singolo caso" non
e una chiusura, ma una consapevolezzamatura e una saggia apertura, per
il bene della copia e degli eventuali figli.
Dopo un intervista televisiva rilasciata in proposito da Mons. Ennio Antonel-
li, Segretario generale della Cesi., il conduttore del TG1 abbozza un breve
commento, a nostro avviso qualunquista. Probabilmente il giornalista pen-
sa che, nell’'era dei diritti-fai da-te, la Chiesa sia retrograda e antimoderna,
perché impone ancora delle norme!
Il Ministero degli Esteri italiano ha inaugurato da qualche anno I'apertura
verso I'Est. Intense relazioni diplomatiche sono intercorse nell'ordine con
I'lran, la Turchia, I'Arabia Saudita. Nell’Europa "laica", la ragione politica
autonoma, emancipata da ossequi dogmatici, diventa soprattutto “ragione
economica”, protesa alla conquista di mercati, lavoro e risorse energetiche.
| rapporti amichevoli certamente possono servire alla causa della distensio-
ne internazionale.
L'economia permette di espandereil villaggio globale tecnologico e conse-
guentemente gli scambi culturali. Internet, finché non diverra un oligopolio,
€ un'autentica opportunita interculturale. Tuttavia sembra meno presente
una consapevole Politica dei Diritti, aleggia inquietante il grande assente, il
confronto globale sui Diritti dell’'Uomo. Una significativae circoscritta vitto-
ria sulla pena di morte, nel caso Ochalan in Turchia, non rende ragione del
silenzio generalizzato. La giovane Europa sconta la mancanza di una politi-
ca estera comune di alto profilo. Cosa giustificherebbe infatti I'intervento ar-
mato nel Kosovo piuttosto che l'imbarazzato insicuro balbettio nei confronti
dell’avanzata r ussa in Cecenia? | Diritti del’'Uomo o la realpolitik, in en-
trambi i casi? La nostra storia ha indebolito anche i Diritti? Infatti, essi sano
pit che "diritti", sono valori e diventano Doveri.
La questione dei Diritti chiamain causa 'Onu, tempio mondiale destituito di
sacralitd. La Politica mondiale di largo respiro, il rispetto della dignita di po-




poli e nazioni, oltre che degli individui, e impossibile senza rinegoziare |l
patto universale e le istituzioni della sua applicabilita. Il nuovo patto, perché
sia universale, cioe credibile, impone un nuovo coraggioso confronto epo-
cale, culturale e politico. Un’estensione dei Diritti, si scontra con culture au-
toreferenti, come le culture islamiche, che alla Dichiarazione Universale dei
Diritti dell’'Uomo (Onu 1948) contrappongono le varie Dichiarazioni dei diritti
dell’'uomo nell’islam (1981, 1990 ecc.), che sottomettono 'uomo alla shari'a

coranica divina o — altrimenti detto — oppongono ai Diritti dell'Uomo occi-
dentali i Diritti di Dio nellislam.
La crisi dei Diritti ha lasciato il posto in Occidente ai "diritti", cioé ai "biso-
gni". Ne conseguono l'esaltazione dell'esperienza individuale e, sul piano
internazionale, le esigenze del "mercato”. Queste non sono universalizzabi-
li, la comunicazione avvilisce, prevale il piu forte e il debole soccombe, vio-
lentemente o inconsciamente.

LA MACELLAZIONE DEL MONTONE

L'uccisione degli animali con
sgozzamento avviene in oc-
casione dell’ ‘Afd al-Kebir, la
festa maggiore dell’islam, il
decimo giorno del mese del
Pellegrinaggio. 1l montone vie-
N€ inoltre sacrificato in occa-
sione della festa della fine del
Rarnadén 0 in certe occasioni
familiari di festa e di ringrazia-
mento per i favoriricevuti dal-
la famiglia da Dio. Il sacrificio
del montone ricorda ai musul-
mani I'obbedienza di Abramo,
che stava per sacrificare
Ismaele ad Alldh ma venne
fermato dall’angelo e al posto
del figlio fu sacrificato un mon-
tone. E’ quindi la festa della
fede, cioé della ‘sottomissione
a Dio’ (islam).

Oggi i musulmani sacrificano
come Abramc un montone,
per celebrare la propria fede.
Nell'islam & un ‘atto racco-
mandato’. Il montone dev'es-
sere fisicamente integro, né
troppo vecchio né troppo gio-
vane. E’ preferibile che sia un
ovino, maschio. In Maghréb,
spesso la famiglia acquista il
montone e lo alleva. Ovvia-
mente, questa pratica & pro-
blematica in citta e in emigra-

Ci scrive un fettore di Cuneo:
“Alla fine del mese del ra-
madan i musulmani hanno
ucciso il montone, nefle case
e nei cortili... Gli animalisti
hanno organizzato una mai-
festazione .... Cosa pensa-

re?..- Cosa S puo fare?”

zione, per cui I'animale acqui-
stato é lasciato al venditore,
che lo alleva fino al giorno del
sacrificio. Non pochi musul-
mani s’indebitano per acqui-
stare il montone. L'animale &
sgozzato, il decimo giorno del
mese del Pellegrinaggio, o nei
due giorni seguenti, nel perio-
do di tempo compreso fra la fi-
ne della preghiera del mattino
e I'inizio della preghiera del
pomeriggio. Per sacrificare I'a-
nimale lo si stende sul lato si-
nistro, orientato verso la Mec-
ca, quindi & sgozzato da un
sacrificatore, che deve essere
in stato di purita legale, pro-
nunciando la formula: “Nel nc-
me di Dio! Dio & il pit grande”.
Una parte del montone & de-
stinato ai poveri della comu-

nita, che non possono acqui-
starlo. Il problema & costituito
sia dalla scelta del luogo del
sacrificio - la casa o il cortile -
sia dalla modalita dello sgoz-
zamento, a cui si oppongono

li animalisti. ] ]

ertanto, soprattutto nei Paesi
europei, siricorre ai macella-
toi attrezzati per la macellazio-
ne di un gran numero di ani-
mali in poco tempo, sotto il
controllo congiunto dei servizi
sanitari e delle autorita islami-
che, con la collaborazione di
sacrificatori musulmani rico-
nosciuti. L'animale, prima di
essere sgozzato con rescis-
sione della carctide, viene
‘stordito’ con scariche elettri-
che, opportunamente dosate.
In Francia la Legge ammette
solo questo tipo di macellazio-
ne, anche se contrasta con la
tradizione che sia il capofami-
glia ad uccidere I'animale. Col
sangue le donne fanno talora
rituali di sortilegio ma l'islam
ortodosso respinge I'uso del
sangue, che e sede dell’ani-
ma e che a contatto con il suo-
lo diventa impuro.

T. Augursto Negri




ISLAM E DIRITTI DELL'UOMO

Isfam e diritti umani: come si collocano i paesi musuimani ri-
spetto alla Dichiarazione Universale delle Nazioni Unite? Un
esame ddlediverse correnti di pensiero, i nodi dottrinali e le
attuali discriminazioni riSpetto ai diritti riconosciuti In Occi-

dente.

“L'islam vuole tutto e non molla
niente". Era la riflessione di un
sacerdote che partecipavaad un
incontro in cui veniva presentata
la Bozza di un accordo tra lo
Stato italiano e le Comunita isla-
miche viventi in Italia. Poteva
sembrare una affermazione
troppo categorica e generalein
guanto l'islam non & unarealta
astratta € monolitica, ma un
mondo di oltre UN miliardo di

persone, diffuso nel mondo inte-
ro w n volti molteplici € moven-
ze diverse. Pero mirava anche
al cuore del problema costatan-
do che se in nome dei Diritti
Umani, l'islam che e in Italia do-
manda di avere spazio, stimae
considerazione. esige poi con-
cessioni e propone norme che
sembrano andare contro i diritti
stessi sui quali si appoggia per
instaurare un rapporto di intesa.

Non e I'unico caso in cui l'islam
si urta allo scoglio del suo diffi-
cile rapporto col mondo odierno
0, come si dice piu comunemen-
te, con la modernitd. Ma &
senz'altro il piu vistoso, in quan-
to tocca direttamente i Diritti
Umani, una delle realta piu im-
portanti, piu attuali e piu ineludi-
bili del nostro tempo. Il presente
articolo vorrebbe rendere conto
appunto del complesso e disa-
gevole impatto islgm - Diritti
Umani per aiutare il lettore a si-
tuare meglio il mondo musulma-
NO che bussa alla nostra porta,
che & anzi in mezzo a noi, ma
che ha sul tavolo ancora proble-
mi grossi da risolvere.




A questo scopo, un confronto
con l'atteggiamento dei cristiani
di fronte ai medesimi Diritti
Umani ed una carrellata sul lun-
go e laborioso cammino da essi
compiuto, prima di accettarli,
puo essere illuminante.

Cinguant'anni fa

Era terminata la guerra da po-
chi anni e 'Europa si dibatteva
ancora nelle mille difficolta della
ricostruzione, quando FOnu, il
10 dicembre 1948, votava la Di-
chiarazione Universale dei Dirit-
ti dell'Uomo. Vi parteciparono
48 nazioni che votarono tutte a
favore. L'ltalia non era presente
perche& non ancora accolta nelle
Nazioni Unite (lo sara nel 1955).
La Dichiarazione e composta di
30 articoli in uno stile semplice,
stringato, chiaro. La lunghezza
non supera due pagine di un fj-
bro.

Il contenuto é conosciuto e pud
essere rapidamente richiamato
per I'essenziale. Ognuno ha di-
ritto alla liberta e alla sicurezza,
la schiavitu e abolita, proibita la
tortura. Sono condannate le di-
scriminazioni di fronte alla eg-
ge e la detenzione arbitraria,
Uomo e donna, senza nessuna
limitazione dovuta alla razza,
nazionalita o religione, hanno il
diritto di sposarsi manifestando
liberamente il loro consenso.
Sono riconosciuti i diritti di pro-
prieta, di liberta di pensiero, di
coscienza, di espressione, di
associazione, la liberta di reli-
gione {compreso il diritto di po-
terla cambiare). Ogni persona
ha pure diritto ad uno standard
di vita personale e famigliare
adeguato alla dignita umana.
Questa prima fondamentale ;-
chiarazione ha avuto, sempre in
sede Onu, numerosi comple-
menti che ne hanno esplicitato
e precisato il contenuto. Da ri-

cordare in nodo speciale i Patti
relativi ai diritti civili, sociali ed
economici (1966), le Conven-
zioni per la repressione del cri-
mine di discriminazione razziale
e delf’apartheid, i Diritti della
donna (1979) e infine — sappia-
mo quanto attualit — i Diritti del-
l'infanzia (1989).

L'atteggiamentodella Chiesa

Nessuno ha dubbi oggi sulla po-
sizione della Chiesa di fronte ai
Diritti Umani. Basterebbe solo
pensare all’attivita febbrile dei-
I'attuale Pontefice in loro favore.
Non & stato sempre cosi prima
del 1948. La prima Dichiarazio-

ne dei Diritti dell'Uomo, stilata
nel clima della Rivoluzione fran-
cese, nel 1789 (non fu proprio il
primo tentativo del genere, ma il
pil rilevante) fu rigettata dai cat-
tolici e condannata da Papa Pio
VI. L'opposizione decisa della
Chiesa e durata piu di un secolo
e se ne indovinano le ragioni; la
Dichiarazione rivoluzionaria del-
la Convenzione francese, venne
fatta in un clima anticristiano,
non vi si nominava Dio, ma con
lo scopo preciso di escluderlo.
Inoltre i Diritti Umani rivendicati
per tutti erano diritti eminente-
mente individuali, quelli della fi-
losofia illuministica che riduce-
va, tra l'altro, la religione ad una
pura opinione privata. Purtroppo
in questa atmosfera di scontro
frontale, anche i molti valori del-
la Dichiarazione del 1789 finiro-
no per essere contestati ed
ignorati dai cristiani.

Non & questo il clima della Di-
chiarazione del 1948. E vero
che anche qui Dio non & nomi-
nato. Ma non & per escluderlo.
Le Nazioni Unite si trovavano
davanti a popoli diversi per tra-
dizione e fede religiosa. In piu,
una meta quasi degli stati mem-
bri appartenevano al blocco so-
vietico che non nascondeva la
sua ideologia atea. 1l testo dei
Diritti doveva tenere conto di
questa situazione. E lo ha fatto,
ma in termini che non precludo-
no l'apertura al trascendente e
che esprimono rispetto per i
sentimenti religiosi ddlla perso-
na e della comunita. La preoc-
cupazione dell'Onu é stata quel-
la di non infeudarsi a nessuna
ideologia e a nessuna filosofia
particolare. Inoltre I'individuali-
sno della Rivoluzione francese
vi cede il posto all'attenzione per
i diritti sociali (famiglia, societa).
E ¢'é spazio anche per i doveri,
correlati ai diritti. Aspetti questi
ultimi accentuati ancora di piu




dalle Convenzioni successive
al 1948, di cui si & parlato.

La Chiesa ha cosl accettato i
Diritti Umani del'Cnu e se ne &
fatta paladina, convinta che si
tratta di una leva che puo mobi-
litare tutte le buone volonta a
servizio di tutti gli uomini e di
tutto lI'vomo, senza distinzione
dirapa, di sesso, direligione.
Con senso di lealtd, ma anche
di discernimento e liberta evan-
gelica, Essa non rifiuta nessun
diritto fondamentale della Di-
chiarazione, ma non rinuncia
per questo, all'interno del grup-
po cristlano, e anche al di la, a
dare ai diritti stessi un senso piu
pienamente umano e cristiano.
@xl haribadito, per esempio,
la sua convinzione che senza il
senso di Dio, i Diritti finiscono
per svuotarsi di contenutoe non
ha rinunciato mai alla sua re
sponsabilita pastorale.

Essa ammette che, nell’insie-
me, le affermazioni della Dichia-
razione del 1948 sono basate
sul diritto di natura (la legge na-
turale), con la quale la rivelazio-
ne cristiana non pud dissentire,
dato che natura e rivelazione
provengono dali'unico Signore,

E L'islam?

Tutt'altro 6 il mondo di porsi al-
l'islam di fronte ai diritti dell'Uo-
mo.

Il 10 Dicembre 1948 erano po-
chi gli Stati a popolazione mu-
sulmana che parteciparono al-
I'elaberazione e dla firma della
Dichiarazione. Molti d'altronde
entrarono nell'Onu solo pid tar-
di (quando ottennero l'indipen-
denza) ed accettaronoun'ade-
sione di principio alla Dichiara-
zione stessa, ma Senza ratifica-
re e firmare I'insieme degli. ac-
cordi e dei protocolll che da for-
za effettiva ai Diritti.

E risaputo che I'Arabia Saudita,

lo Stato islamico piu in vista, sia
perché & guardlano dei Luoghi
Santi (La Mecca e Medina), sia
perché & detentore di enormi ric-
chezze petrolifere, rifiutd a suo
tempo di firmare la Dichiarazio-
ne perché nell'articolo 18, essa
riconosce la liberta di religione,
compreso il diritto di cambiarla
per convertirsiad un‘altra. Ora
secondo il Coranoi'apostasia &
un peccato inamissibie.

Gli altri stati a maggioranza mu-
sulmana, hanno seguito pit o
meno la stessa strada. Oltre al-
l'articolo 18, il piu contestato, ce
ne sono altri che mettono in cau-
sa le leggi dell'islam. Sono i di-
ritti accordati alla donna e la ri-
provazione dello statuto di "pro-
tezione" delle minoranze non-
musulmane nei paesi islamici,
soprattutto cristiani ed ebrei, ai

quali e garantito l'esercizio del
culto e la proprieta dei beni, ma
con restrizioni di liberta tali da
farne dei cittadini di serie B. Ql-
tre a queste difficolta di ordine
religioso, un'altra scusa invoca-
ta spesso dai governi per non
dare spazio ai Diritti Umani & la
necessita di garantire "I'ordine
pubblico musulmano® alfinternc
dei loro Stati, scusa che puo na-
scondere tutti gli abusi di pote-
re.

Malgrado l'accoglienza piutto-
sto fredda da parte dei gover-
nanti, e un fatto perd che oggi
dei Diritti Umani se ne parla
sempre piu a tutti i livelli nel
mondo islamico. Liinvocano i
cittadini, soprattutto i membiri
dell'opposizione, contro gli abu-
si del potere, come pure i sinda-
cati e le organizzazioni non go-




vernative. Sono nate associa-
zioni per la.difesa dei Diritti stes-
si (in Tunisia, Algeria, Maroc-
¢o...) che lavorano attivamente,
anche se strettamente controlla-
te dalle autorita, da cui debbono
ricevere il placet.

Ma non & solo a un livello di ba-
se che la Dichiarazione dei Dirit-
ti Umani ha suscitato interesse.
Essa ha smosso le acque anche
negli ambienti religiosi, nelle fa-
colta di Teologia e di Diritto isla-
mici e, pit in generale, fra gli in-
tellettuali.

Ne & nato un dibattito che & an-
cora in atto e che vale la pena
di esaminare, percheé, come si &
detto, esso scopre.la difficolta
del mondo musulmano a, con-
frontarsi con la modernita,
Schematizzando, si pub dire che
sono tre le correnti di pensiero
in relazione ai Diritti Umani nel-
l'islam contemporanso.

Corrente innovatrice

Una prima corrente & rappre-
sentata da un gruppo modesto
di intellettuali, desiderosi di
esprimere una visione umanisti-
ca e aperta di fronte alla Dichia-
razione. Vi Si possono annove-
rare, tra gli altri, il prof. M. Char-
fi, tunisino; il giurista H. Ahmed,
egiziano; il filosofo M. Arkoun
che ha Insegnato in Francia.

Costoro giudicano lo Shari'a o
legge islamica nel suo contesto
storico. Sisa che la Sharl'a sie
venuta formando nei primi seco-
li dell’Egira a partire dai Corano
e dalla Sunna (idetti e i fatti di
Maometto). Essa organizza tut-
ta la vita individuale e collettiva,
definisceil culto, I riti, gli articoli
difede, le leggi che regolano le
azioni umane, il matrimonio, I'e-
sercizio del commercio, | codici
di procedura, il modo di gover-
nare.,. Questalegge dalle mille
prescrizioni = affermano gli in-

tellsttuali — & solo un tentativo
dei testi fondatori, un tentativo
legato ai tempi in cui & nato, ma
non l'unico e il definitivo. La
Shari’a & suscettibile quindi di
innovazioni, quale appunto &
'adozione dei Diritti Umani,

compresi quelli che possono
contraddirla.

Corrente tradizionalista

A guestatendenza liberale. ma
largamente minoritaria, se ne
affianca una pit moderata che
raggruppa la maggioranza dei
pensatori musulmani. Essa tro-
va la sua espressione piu signi-
ficativa in un testo che, pur non
rappresentandoil pensiero del-

la Comunita islamica nel suo in-
sieme, ha perd un notevole si-
gnificato. Si tratta della "Dichia-
razione Universale dei Dirlttl
del’'Uomo neil'islam™, (DUDUI)
resa pubblica a Parigi nella se-
de deli'UNESCOC nel 1981 per
iniziativa del Consiglio Islamico
per 'Europa.

E da notare che essa & stata re-
datta in due versioni: una in ara-
bo e una seconda in lingue eu-
ropee (francese e inglese). Non
si tratta di semplici traduzioni.
Le due versioni sono tra loro
contrastanti: quelle in francese
ed inglese si manifestano deci-
samente laiche, mentre quella
araba, la pit autorevole, ha un
tono decisamente coranico e




jslamico. Questo fenomeno del-
la doppia cultura, a seconda
della lingua usata, & piuttosto
corrente. Qui la versionein lin-
gue europee ¢ orientata a rassi-
curare I'Occidente, la versione
araba esprime le convinzioniin-
teriori dei redattori.

Diciamo subito che, con i suoi
23 articoll la DUDUI si presenta
come un parallelo della Dichia-
razione deil'ONU, del 1948. Sul-
la falsariga di questa, essa enu-
mera tutti i principali diritti urna-
ni, cercando di armonizzare una
concezione liberale con i pilastri
dell'tslam. Vi si ritrova, come
nella Dichiarazione dell’Onu,
I'affermazione dell’'uguaglianza
di ogni persona, la condanna

della schiavitd, il principio della
liberta in tutte le sue forme {co-
scienza, parola, religione)... Si
assiste cosi ad uno sforzo note-
vole di dare ai concetti tradizio-
nali musulmani un contenuto
nuovo che si awvicina alle attese
e alle aspirazioni delle masse
odierne, un passo in avanti ver-
so la modernita.

Tultti i pit importanti diritti umani
sono perd considerati dalla DU-
DUI come strettamente subordi-
natl alle disposlzionl della Sha-
ri'a che diventa quindi, in ultima
analisi, la sola fonte di discerni-
mento... || Padre M. Bormans
che ha dato una versione italia-
na del testo arabo osserva che
la parola Shari'a (legge islami-

ca) vi & nominata 26 volte!

Tutto questo fa dire ad un intel-
lettuale musulmano, il prof. Ali
Merad che la DUDUI ha senso
solo per la persona di confes-
sione islamica. Siamo allora agli
antipodi di quanto si erano pre-
fisso le Nazioni Unite nel 1948
e ciodé l'affermazione dei Diritti
Umani in modo tale da costitui-
re una piattaforma comune nel-
la quale tutti si ritrovano, nel ri-
spetto delle differenze di ogni
popolo. Piu che una riflessione
nuova sulla propria storia, una
disamina coraggiosa del proprio
agire nel passato e un esame
critico delle esigenze del mon-
do odierno, la DUDUI appare
come uno sforzo per mostrare
agli occidentall che I'lslam non
pud essere accusato di essere
antiilbertario. E una mossa apo-
logetica. - .
Sra i a4t L n
Corrente fondamentalista

ity

Un'altra tendenza si &€ venuta
affermando negli ultimi decenni,
quella dei fondamentalisti. Con-
statando il fallimento delle so-
cieta liberali e socialiste in motti
paesi islamici e I'impoverimento
che ne e seguito, essi procla-
mano che tutti i problemi trove-
ranno una soluzione con il puro
e semplice ritorno alla Shari‘a
dei primi secoli. Qui ovviamente
si parla di quei fondamentalisti
che hanno scelto di rimanere
nel campo della legalita e non
di quelli che hanno sconfinato
nell'integralismo facendo della
violazione sistematica dei diritti
umani il loro metodo privilegiato
di lotta.

Questa corrente accetta la
maggior parte dei Diritti, quali
sono espressi dalla Dichiarazio-
ne del 1948, ma alla condizioni
esclusiva che:non siamo in con-
trasto con la Shari'a. Cosi affer-
ma il proprio-attaccamanto alla




poligamia, ribadisce che una
donna rnusulmananon pub spo-
sare un non-musulmano, sostie-
ne il diritto del marito di ripudia-
re unilateralmente la moglie, im-
pone il velo alla donna.

In materia di diritto penale pre-
tende I'imposizione delle pene
della Shari‘a: taglio della mano
destra per if furto, morte o am-
putazione per il brigantaggio, |a-
pidazione per la formicazione,
ftagellazione per I'uso di bevan-
de alcoliche, condanna a morte
per I'apostasia. Questa Shari'a
trova applicazione integrale in
Arabia Saudita e in Afganistan,
per esempio.

Ombre e luci

Come si vede, l'accoglienza del-
I'insieme dei Diritti Umani per
L'islam & ancora un problema
aperto. Il dibattito attorno ad es-
si perd si e rivelato e si rivela fe-
condo sia per i musulmani, chia-
mati a una riflessione nuova e
impegnativa, che per i cristiani
che scoprono attraverso di esso
aspetti nuovi dell'lslam.

Uno di questi aspetti, spesso
ignorato, é che L'islam si trova
davanti a un mondo moderno
che si € imposto ad esso. E il
mondo della scienza e della tec-
nica che fa passi da gigante nel-
le comunicazioni. nell'informati-
ca, nella globalizzazione econo-
mica. | musulmani non rifiutano
di entrarvi, ma nello stesso tem-
po hanno la preoccupazione di
non perdere la propria identita e
la propria fede. Questo li porta a
rifugiarsi nel Corano e nella
Sunna fino a rendere problema-
tica l'accoglienza dei Diritti
Umani.

Ma chi potrebbe onestamente
negare la fondatezza della loro
inquietudine? I cristiani, nel se-
colo scorso, si sono trovati in
una situazione analoga.

Questo travaglio ci aiuta a capi-
re altri due fatti.

Il primo e |a delusione di molti
musulmani. 1 Diritti Umani sono
nati in Occidente, affermano,
ma allora, I'Occidente dia I'e-
sempio. Perché esso & cosi
pronto a farli osservare dai pae-
si nemici, come ['lrag e cosi
condiscendente con Israele o

con paesi guidati da dittatori,
ma suoi amici? Non sono due
pesi e due misure?

Il secondo. La Dichiarazione del
1948, pur volendosi equidistan-
te dalle diverse tradizioni reli-
giose non ha potuto non subire
I'influenza cristiana di cui la gui-
tura degli Stati fondatori dell'O-
nu era permeata. | paesi musul-
mani si sono trovati di fronte a

un fatto compiuto per il quale
non sono stati interpellati. Ora la
redazione attuale cosl come
suona, non fa posto alla loro
sensibilita religiosa. Per cui si
capisce una affermazione che ri-
petono spesso: "Non accettere-
mo la Dichiarazione dei Diritti
dell’lUomo finché non sara pre-
ceduta da quella dei Diritti di
Dio". E questo che reclamano.
Di per sé ci si potrebbe arrivare,
se pero i Musulmani fossero ca-
paci di riconoscere un ordine na-
turale di cui Dio é l'autore e sul
quale possono ritrovarsi tutti i
credenti nel rispetto delle pro-
prie fedi rispettive. Ma questo
non & possibile attualmente per
L'istam ed & lo scoglio fonda-
mentale: il Dio di cui vogliono di-
fendere i diritti € solo e unica-
mente il Dio del Corano. I diritti
umani in cui si riconoscono so-
no unicamente quelli che il Co-
rano stesso, la Sunna e la Sha-
ri‘a riconoscono. E quelli che
non sono riconosciuti dalla Sha-
ri‘a sono pitt 0 meno negati. Al-
lora i diritti non valgono piu per
tutti gli uomini, valgono solo per
i musulmani. E gli altri? Sono
esclusi, a meno che accettino di
entrare nell’ambito dell'lslam.
Certo tutte le posizioni non sono
altrettanto radicali, ma I'orienta-
mento & questo. E finché non e
tagliato questo nodo gordiano, il
dialogo e la collaborazione col
mondo dell'lslam sul piano dei
diritti umani sara sempre diffici-
le.

E soprattutto restera quella con-
traddizione che si segnalava al-
l'inizio. tn nome dei Diritti Umani
I musulmani chiedono il rispetto
della Shari'a in un paese come
I'ltalia, ma la Shari'a stessa rico-
nosce la pienezza dei Diritti solo
ai musulmani. Il cammino da
percorrere e ancora lungo.

Aldo Giannasi
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| CONFINI DELLA LEGGE ISLAMICA

/1 peso ddle Dichiarazioni musuimane sui diritti dell’'uvomo, |l
ruolo centraledella shari'a, Fevolfuzione del dibattito nei
paesi arabi. Intervista ad Andrea Pacini.

Dietro alla diversa apertura con cui
il mondo musulmano e quello acci-
dentale si pongono nei confronti
della tutela dei "diritti dell'uomo”
permangono oggi visioni antitetiche
sul modo di concepire la legge € la
sua origine. “Il nodo da risolvere —
osserva Andrea Pacini, responsabi-
le del programma “Iglam e moder-
nita” presso la Fondazione Agnelli
di Torino — non & tanto la violazione
concreta di alcuni diritti fondamen-
tali nei paesi arabl, quanto piuttosto
il sistema di principi religiosi che
vengono chiamati in causa per giu-
stificare tale violazione. Sul piano
dei principi, infatti, viene affermata
I'esistenza di limiti invalicabili".

"I diritti individuali che le Nazioni
Unite hanno solennemente procla-
mato con la Dichiarazione di New
York nel 1948 — spiega Pacini - so-
no concretamente violati, oggi, an-
che alf’internc di numerosi paesi
non musulmani. Quello che fa pro-
blema nel caso dei paesi musulma-
ni & la giustificazione teologico-giu-
tidica del rifiuto di riconoscere il va-
lore universale dei diritti fondamen-
tali del’uomo sanciti dalla Dichiara-
zione del 1948, accusata da molti
stati e esponenti musulmani di
esprimere una visione “occidenta-
le", non universale, e per di pitin
contrasto con l'orizzonte culturale
dell'islam. Prima ancora che discu-
tere sui diritti specifici, dunque, &
necessario considerare il diverso
parametro culturale sulla base del
quale viene organizzata la societa
musulmana”.

Di quali giustificazienl religlose
stiamo parlando?

Il parametro culturale e giuridico at-
traverso cui i musulmani organizza-
no la propria societa & legittimato

religiosamente dalla rivelazione di-
vina. Questo fa sl che la shari'a
{cioé l'insieme delle norme che co-
stituiscono la legge islamica) sia
considerata superiore a qualsiasi
iniziativa che proviene dalla razio-
nalita e dall'opera dell’'uomo.
Cosane consegue?

Ne consegue che la stessa dizione
"diritti del'uomo” viene contestata
in ambito musulrnano, per lo meno
da una gran parte di esponenti, per-
che sembra porre luomo in posizio-
ne di superiorita, in opposizioneri-
spetto a Dio. Secondo i musulmani
bisogna parlare in primo luogo di
"diritti di Dio". Poi si pud parlare an-
che di diritti e doveri dell'uomo, che

sono tali in guanto da Dio concessi
e positivamente espressi nella ri-
velazione coranica. Questo é il
nocciolo del problema: per i musul-
mani solo Dio, attraverso la rivela-
zione, ha fissato i diritti e i doveri
propri dell'uomo come individuo e
quelli relativi ai rapporti interindivi-
duali nella societa. La shari'acosti-
tuisce per I'appunto un carpus di
leggi religiosamente legittimate dal
rimando alla rivelazione divina.
Come ragiona, invece, l'occidente?
L'islam non ammette quello che
nella teologia cristlana e nella cul-
tura occidentale & un concetto dif-
fusamente accettato e posto alla
base del riconoscimento del diritti
dell'uomo: l'occidente riconosce
I'esistenza del "diritto naturale”, ri-
conosce ciog nella "natura” umana
una fonte del diritto. L'uomo con
t'uso della propria ragione e della
propria coscienza & in grado di
comprendere le dimensioni costitu-
tive della natura umana, e ditra-
sformarle in altrettante esigenze di
valore morale, che richiedono di
essere giuridicamente tutelate af-
finché la persona umana possa
realizzare se stessa.

Per i cristiani non c'é opposizione
tra diritto naturale e diritto rivelato
perché la fonte del diritto naturale
e sempre Dio creatore. Esistono
cosi due vie per arrivare alla cong-
scenza delle regole: la legge rive-
lata, che tratta dei principi fonda-
mentali e di pochi punti specifici, €
la legge morale naturale, da sco-
prire con l'uso della propria co-
scienza e con la riflessione razio-
nale su cio che 'uvomo &. E 'uvomo
€ cio che Dio ha voluto che sia.
L’isiam, come ho detto, sottolinea
invece la dimensione positiva della
rivelazione: 'uomo possiede quei
diritti che Dio gli ha dato positiva-
mente € questi sono codificati nella
shari'a. Manca il concetto di legge
morale naturale. Questa ¢ il fonda-
mentale punto di opposizione.
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Come valutare, allora, |le Dichia-
razioni dei diritti dell’'uomo nell’i-
slam approvate negli ultimi 20
anni dalla eomunita musulmana
per avvicinarsi alla Dichiarazione
Onu del 19487

Sia nella Dichiarazione del 1981
(che fa continuo riferimento alla
shari'a) sia nella Dichiarazione del
1990 dell’Organizzazione della
Conferenza istamica, vi & la volonta
di recepire da un punto di vista for-
male tutta la serie del diritti che so-
no riconosciuti € che sono affermati
nella Dichiarazione delle Nazloni
Unite del '48: si continua tuttavia a
subordinare la fruizions e la stessa
comprensione del significato vero
di tali diritti a cib che la shari'a sta-
bilisce.

C'é dunque una contraddizlone
interna?

Si, le Dichiarazioni islamiche man-
dano In corto gir¢cuito due principl
antitetici. Se ii diritte naturale e
quello rivelato sono in opposizions,
alla fine sara solo la shari'a ad ave-
re il predominio.

Ma i due diritti sono effettivamen-
te in opposizione?

Esistono forti elementi di contrasto.
| diritti dell'uomo affermati nella Di-
chiarazione delle Nazioni Unite so-
no basati sui principi di liberta e
uguaglianza di ogni essere umano.
Tali diritti mirano dunque ad eman-
cipare 'uvomo da ogni forma di mar-
ginalita, e a difenderlo da ingerenze
esterne, in primo luogo quelle dello
Stato.

1 diritto musulmano classico (la
shari'a) & costruito invece sulla ba-
se di una triplice diseguaglianza: la
disuguaglianza fra uomo e donna,
fra musulmano e non musulmano,
fra uomo libero e schiavo.

Ora, quest'ultima disuguaglianza
oggi ha poca importanza perché la
schiavitd non & pit unf enoneno ri-
levante, ma le altre due disugua-
glianze SONo tutt'ora vigenti e rece-
pite nella legislazione dei paesi mu-
sulmani.

Quali esempi?

Alcuni Stati( comme 'Arabia Saudita)
non hanno mai aderito alla Dichia-
razione delle Nazioni Unite e altri

cone I'Egitte hanno aderito con
della riserve perche esistono forti
impedimenti su alcuni punti, ad
esempio, sulla liberta di matrimo-
nio: la shari'a esige che quando il
marito non & musulmana si conver-
ta all'islam, una regola incompatibi-
le con le liberta proclamate dalla Di-
chiarazione delle Nazioni Unite.

L'Arabia Saudita non ha mai aderi-
to alla Dichiarazione delle Nazioni
Unite per tre motivi: perché& non am-
mette il matrimonio di una donna
musulmana con un non musulma-
no, perché non ammette la possibi-
lith per il musulmano di cambiare
religlone (riconoscendo liberta di
cosclenza) e perché non vuole am-
mettere la llbertd di organizzazione

sindacale per i lavoratori. Detto
questo ci sono altri aspetti richia-
mati nelle Dichiarazioni musulma-
ne, specialmente quella dell'Oci.
Uno & il fatto che continuamente i
diritti alla liberta di informazione,
espressione, associazione sono ri-
conosciutima a condizione che non
siano usati per offendere le cose
sacre, la dignita dei profeti, e a con-
dizione che non disgreghino i valori
morali, non portino corruzione, non
scalzino la religione: in questo mo-
do si stabilisce sempre, comunque,
un controllo ferreo deli‘islam, su
qualsiasi tipe di comportamento. E'
chiaro che in ogni societa le liberta
individualitrovano un limite di eser-
cizio nellinteresse della collettivita,
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ma affermare continuamente che
non si deve andare in contrasto con
I'ortodossia significa permettere ai
potenti di turno (che decidono qual
e l'ortodossia) di limitare fortemente
le liberta di cui si pu¢ fruire in una
determinata societa: siriconosce
cioé molto potere allo Stato e alle
istituzioniislamiche ufficiali nel d&fi -
nire il grado di liberta che in ogni
paese e concessa allindividuo. 11
carattere emancipatorio dei diritti
dell'uomo finisce quindi per essere
notevolmente ridotto 0, addirittura,
finisce per scomparire.

Un altro esempio. Gli articoli della
Dichiarazioneislamica del 1990 af-
fermano tutta una serie di diritti di-
cendo ad esempio che la donna e
uguale all'uomo in dignita, oppure
affermalaliberta di fede religiosa:
gueste affermazioni trovano pero un
limite deciso negli ultimi due articoli,
24 e 25, i quali subordinano espres-
samente tutti i diritti e te libertd rico-
nosciute nel documento alle dispo-
sizioni contenute nella shari'a. E'
guest'ultima il solo riferimento vali-
do per interpretare e chiarire il CON-
tenuto della Dichiarazione.

Me esistono spazl di mediazio-
ne?

Anche nel mondo musulmano, no-
nostante quanto abbiamo detto fin
qui, sta emergendo una certa plura-
lita di posizioni. C’& da un lato la
tendenza"conservatrice" che com-
prende Stati conservatori (come I'A-
rabia Saudita), stati fondamentalisti
(come il Sudan), movimenti istami-
sti: questi soggetti, pur diversi tra
loro, vedono nell'applicazione della
shari‘a I'unica possibilita per orga-
nizzare la societa, e rifiutano o so-
no molti critici rispetto alla Dichiara-
zione del 1948.

Esiste perd anche una tendenza
"pragmatica", che forse & la piu dif-
fusa ed & guella di molti altri Stati
che hanno firmate la Dichiarazione
Oci del '90, ma poi nel concreto cer-
cano di aggiornarsi su molti punti e
di rispettare gli standard proposti
dalla Dichiarazione delle Nazlonl
Unite. Non & un caso che la Dichia-
razione del '90 sia stata approvata
dagli Stati musulmani, ma non sia

mai stata promulgata: vuol dire che
all'atto pratico ci sono molte per-
plessita e diversi Stati non condivi-
dono T'impostazicne rigida del diritto
tradizionale.

Questi Stati compiono passi con-
cretl?

All'internc degli Stati che definiamo
“pragmatici” si notano miglioramen-
ti. Sul piano della legislazione fami-
liare, det trattamento uomo-donna,
sono stati fatti moltissimi passi
avanti soprattuttoin Tunisia, in Ma-
rocco. Solo in Tunisia ¢'é la piena
parita fra uomo e donna, ma in altri
paesi ¢'é una linea progressiva e Si
va verso questo. Anche se non c'é
ancora il risultato finale, si sono fat-
te innovazioni rispetto a quello che
la shari'a classica dice.

Il limite della corrente pragmatica
consiste nel fatto che puo essere
sempre contestata dal punto di vi-
sta dei principi religiosi: sia espo-
nenti delifislam ufficiale sia i movi-
mentiislamici possono accusarelo
Stato di tradire Fislam.

E In tal caso?

Lalternativa pud stare in una nuova
corrente culturale che si sta svilup-
pando In seno all’islam. Si tratta di
una corrente di intellettuall riformisti
contemporanei che propongono
nuovi metodi di interpretazione del-
le fontl dottrinali iglamiche, per fa-
vorire l'incontro delllislam con le sfi-

de che vengono dalla modernita.
Nel caso del diritti dell’'uomo, questi
intellettuali cercano di mostrare co-
me essi siano in completa sintonia
coni principi della rivelazione cora-
nica, e esprimano con formulazioni
moderne esigenze e proprieta del-
'uomo che lo stesso Corano condi-
vide e esprime. In questo caso i di-
ritti dedl'uomao non appaiono piu M-
me delle "importazioni" occidentali,
antitetiche alla shari‘a, ma emerge
il loro radicamento nel patrimanio
religioso islamico correttamente in-
terpretato, superando posizionitra-
dizionali cristallizatesi da secoli.
G'é dunque un cammino avvia-
to...

SI, e dobbiamo rilevare che esso
non si fonda solo sull'operarlone
intellettuale di alcuni studiosi. Il pro-
cesso di apertura ai diritti avviene
non solo perché ci sono Stati pit o
meno aperti, ma perché esiste una
societa civile multiforme che si sta
sviluppandoe a questo livello ci so-
no componenti che in concreto lot-
tano perché vengano riconosciuti |
diritti dell'uomo.

Due componenti Importanti SOno le
donne e le minoranze religiose. Es-
sendo tenute in posizione di subal-
ternita nel diritto islamico, le donne
sono quelle che lottano concreta-
mente a livello sociale per prornuo-
vere linnovazione. Cosi provocano
riflessioni, movimenti di pensiero,
ma anche iniziative sul piano dell'c-
pinione pubblica: si crea dialettica
interna, anche con l'appoggic di or-
ganizzazioni non governative che
stanno sorgendo nd sud del Medi-
terraneo.

Allo stesso le comunita religiose
non musulmane, specialmente
quelle arabe cristiane, lottano per-
ché ai propri membri venga ricono-
sciuta a tutti gli effetti una cittadi-
nanza egualitaria, superando situa-
Zioni di marginailta sociale e giuridi-
ca frutto della tradizione politica e
giuridica islamica. Gli esiti di tutto
¢id non sono scontati, ma e molto
importante che il processo sia in
corso.

acura df Alberto Riccadonna
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FORTI LIMITI ALLA LIBERTA RELIGIOSA

La delicata posizione dei cristiani in molti paesi a maggio-

ranza di popolazione islamica

Tutti gli uomini partecipano di una
stessa natura che concede loro
un identico valore e un'Indistinta
dignita. In quest'ottica si parla
dunque di diritti fondamentali del-
l'uomo che sono basilari per il ri-
spetto della dignita umana in
guanto tale, indipendentemente
da altri elementi caratterizzanti il
cittadino: razza, lingua, nazione,
religione, situazione sociale, ecc.
Fra questi spicca, per la sua im-
portanza, il diritto alla liberta reli-
giosa in quanto scelta individuale
e autonoma di vivere una dimen-
sione soprannaturale della propria
esistenza. Non sempre € non
ovunque questo diritto & rispetta-
to, e il rapporto curato dall'asso-
ciazione Aiuto alla Chiesa che
Soffre (pubblicato nel 1999) mette
in evidenza con particolare chia-
rezza e seriefd di documentazio-
ne la situazione piuttosto precaria
con cui la religione é vissuta, in
particolare, nei paesi a regime
islamico.

Da un esane generale emerge
che neipaesi ove esiste una mag-
gioranza di popolazione islamica,
0 almeno una percentuale consi-
derevole, vi & una tendenza gene-
ralizzata a discriminare le altre
confessioni religiose. Anche se la
situazione cambia da paese a
paese, emerge un forte senso di
precarieta e d'incertezza soprat-
tutto per le comunita di matrice
cristiana, che piu di altre vengono
abitualmente identificate con
un'impropria presenza occidenta-
le.

Alcuni dei casi di pitl rigida appli-
cazione della legge islamica si
hanno in Arabia Saudita, nelle Co-
more, in Iran, in Libia, in Maurita-
nia, in Sudan. In questi stati, in

anni piu o meno recenti, & stata
direttamente introdotta ta shari’a
come legge dello Stato, owero la
legislazione coranica. In base a
questa, tutta la vita dello stato vie-
ne gestita con norme islamiche, e
alle comunita religiose diverse
non viene riservato alcun diritto
se hon quello di esistere - ma su-
bendo continue persecuzioni.

In Iran particolarmente forti sono
gli attacchi alta comunita dei

Baha'i, visti come autentici fradi-

tori della causa islamica e quindi
sottoposti a vessazioni di ogni ge-
nere. In Arabia Saudita il cristia-
nesi mo & permesso solo per gli
stranieri, purch& non manifestino
esteriormente la loro fede o pos-
siedano oggetti religiosi. La pena
a chi osa disubbidire va dalla fu-
stigazione pubblica alla morte, co-
me e capitato a Donnie Lama,
cattolico filippino, detenuto in car-
cere per diciotto mesi e poi espul-
SO per pressioni internazionali,
ma Sol 0 dopo aver ricevuto pub-
blicamente settanta frustate. Altri,
meno fortunati, come Rael Fanda
e Arnel Betran, sono stati uccisi.
Circa il dieci per cento dei sei mi-
lioni di stranieri che lavorano in
Arabia Saudita sono cattolici: a lo-
ro non € concesso di celebrare al-
cuna festivita, neanche il Natale,
mentre sono obbligati al rispetto
del Ramadan,
Nelle Comaors, solo dal 1987 &
stata introdotta la legge islamica,
ma € rigorosamente applicata
tanto che & proibita qualsiasi riu-
nione di membri di altre fedi, an-
che se in case private. |l caso del
Sudan é forse quello piu noto,
perché forte e antichissima & la
presenza cristiana nel Sud del
paese, accanto a comunita animi-
ste. Il governo ha messo in atto
una vera e propria lotta cruenta
verso gqueste realtd con lo scopo
di intimidire, cacciare o portare al-
la conversione i non musulmani,
non escludendo il sistematico ra-
pimento dj bambini cristiani che
vengono poi allevati nel credo
i%lami_co. . Lo

altri COntestila costituzione par-
rebbe farsi garante della liberta
religiosa, ma l'intimidazione trova
altre strade per agire. Ad esem-
pio I’Egri]tto possiede una costitu-
zione che si fa garante dell'ugua-
glianza dei cittadini, ma questo
non avviene poi nella pratica quo-




tidiana. Sebbene | cristiani siano
parte integrante del tessuto seo-
ciale egiziano, soprattutto con le
comunita copte risalenti ai primi
secoli del cristianesimo, spesso
vengono discriminate e vessate.
La costituzione garantisce la li-
bertd dicoscienza e il proseliti-
smo non € illecito, ma "un articolo
del Codice Penale che persegue
gli atti suscettibili di attentare al-
I'unitd nazionale e alla pace so-
ciale & usato contro i musulmani
che vogliono convertirsi al cristia-
nesimo”. Molti sono gli atti di inti-
midazione operati da musulmani
verso i cristiani che non vengono
perseguiti dal governo, come as-
salto a luoghi di culto, incendi,
furti.

Altro esempio & I'Indonesia la cui
costituzione garantisce pari di-
gnitd a cinque fedi diverse fra cui
il cristianesimo. Ma dal 1978 due
decreti impediscono la propagan-
da retiglosa per ottenere conver-
sioni e vi sono forti difficolta nel-
I'ottenere l'autorizzazione per co-
struire chiese. Forte & poi la ten-
sione sociale che sfocia spesso
In assalti e incendi a centri cristia-
ni. | recenti fatti di Timor Est han-
no portato alla ribalta i drammati-
ci problemi che ivi si vivono.

Altro esempio rilevante & il
Kuwait, dove l'articolo 29 della
costituzione vieta la discrimina-
zione per motivi religiosi, ma con-
temporaneamente, dal 1940, &
consentito alla Chiesa cattolica di
esistere all'interno dello Stato so-
lo per i servizi rivolti ai lavoratori
stranieri.

| cattolici arabi immigrati dalla
Giordania e dalla Palestina sono
stati tutti espulsi durante e do[)o
la guerra del Golfo. Inoltre ai la-
voratori stranieri cristiani non &
consentito portare con se le loro
famiglie, per cui il numero di cat-
tolici e ridottissimo e privo di bam-
bini e giovani.

Ancora degno di nota & il caso
della Malaysia che, con solo il
53% della popolazione musulma-
na, ha tuttavia adottato lislam co-
e religione di stato.

In un 'simile panorama emergono
con patticolare significato i paesi
in cui sembra esistere un sistema
pil rispettoso del diritto alla li-
berta religiosa. Il rapporto del-
I'Aluto alla Chiesa che Soffre
mette in evidenza il caso del Se-
negal dove, pur esistendo una
maggioranza musulrnana, loS a
to ha sempre difeso la propria iai-
citd e quindi ha tentato di garanti-
re uguale liberta alle varie con-
fessioni religiose. Ciononostante
I'islam & sentito come un elemen-
to d’identita nazionale, e operano
gruppi tendenti ad affermarne il
peso sociale.

Altro Stato & la Siria, dove da
tempo & al governo il partito
Baath che, pur ispirandosi all'i-
slam, mantiene forti legami ideo-
logici anche con il socialismo. Le
comunita cristiane, costituenti cir-
ca il 9% della popolazione, godo-
no di piena libertd ma esistono
problemi di censura sulla stampa
religiosa peraltro anche musul-
mana. Tutte le scuole confessio-
nali cristiane SONo state naziona-
lizzate nel 1967, ma Natale e Pa-
squa sono feste nazionali.

Pur nella varieta delle situazioni il
mondo musulmano € poco incline

"ariconoscereil diritto di liberta re-

ligiosa poiché ritrova nelle pagine
stesse del Corano la fonte del suo
atteggiamento, |4 dove ebrei e cri-
stiani cono citati come 'genti del
Libro" e quindi aventi diritto di
sussistere ma con uno statuto di
separazione, di protezione o me-
glio ancora di‘cittadinanza imper-
fetta". A questa posizione si con-
trappone quella del Santo Padre
Giovanni Paolo Il che, parlando al
Corpo Diplomatico accreditato
presso la Santa Sede, ha detto:
“Il rispetto della liberta religiosa &
un criterio non solo della coeren-
za di un sistema giuridico, ma an-
che della maturita di una societa
diliberta".

Un caso unico, che apre alla spe-
ranza, & quello del Kazakhistan
dove, con il 47% di musulmani,
c'e tuttavia un accordo diretto con
la Santa Sede, che assicura ai
cattolici piena liberta religiosa e
diritto di svolgere attivita educati-
ve e sociali.

Siivia Introvigne




UN "SOFFIO" DI LIBERTA

Una prospettiva musuimana riformatrice, nella riflessione di
Mohamed Talbi. Il Corano afferma: "non vi sia costrizione
nella Fede". Nella visione coranica i diritti dell'uomo sono
radicati in cid che 0gnl essere umano é per natura in virtu

del piano di Dio e delfa creazione. La pietra angolare di tutti

I diritti umani é la liberta di religione. | limiti della teologia

classica.

Sin dall’inizio bisogna tenere pre-
sente che il problema della liberta
direligione, visto come problema
umano di interesse internazionale,
e relativamente nuovo. In passato
Cio era totalmente irrilevante. Nei
tempi antichi tutti trovavano natura-
le adorare le divinita delia propria
citta. Era compito di questa divinita
proteggere la casa, la famiglia e il
benessere dello Stato. | loro fedeli
accettavano l'ordine del mondo
qual era; le divinita di Cartagine
erano per natura nemiche delle di-
vinita di Roma. In tale contesto il ri-
fiuto di credere nelle divinita della
citta veniva considerato come ribel-
lione verso lo stato. In principio la
situazione era molto simile anche
nella tradizione biblica {.-.}.

Per ragione storiche la situazione
cambid completamente con I'appa-
rire della predicazione cristiana. Fin
dal principio questa predicazione
non era legata allo stato e il popolo
di Gesu, la comunita ebraica, re-
spinse la sua chiamata. Gesu or-
dino ai suoi discepoli: «Rendete
dunque a Cesare quello che é di
Cesare e a Dio quello che e di Dio»
(Matteo 22,21). Questo tentativo ri-
voluzionario di dissociare lo Stato
dalta religione e di assicurare la li-
berta di coscienza individuale falli. |
tempi non erano ancora maturi.
Certamente il mondo islamico, an-
che se relativamente tollerante, non
faceva eccezione. Come in tutto il
mondo anche in queste regioni i di-
ritti umani vennero e sono violati e
ignorati; ma cio non significa, come

presto vedremo, che I'istam auto-
rizzi tali violazioni dei diritti fonda-
mentali.

Ora, per non guardare solamente il
lato negativo delle cose, dobbiamo
aggiungere che il nostro comune
passato non fu totalmente negativo
e cupo. Possiamo anche citare al-
cuni luminosi periodi di tolleranza,
rispetto, comprensione e dialogo.
Tuttavia fu necessario attendere il
XIX secolo affinché si affermasse
chiaramente il diritto alla liberta di
pensiero.

Il liberalismo politico e gli studi filo-
sofici divennero allora di moda, e di
fatto cid che si esigeva non era il
diritto a pensare liberamente ma il
diritto a non credere. Cosi il con-
cetto di liberta, di religione divenne
sfortunatamente sinonimo di laici-
smo, agnosticismo e ateismo.
Bisogna tuttavvia ammettere che la
liberta direligione é in verita oggi-
giorno ben definita e radicata nella
nostra vita sociale. Dalla Dichiara-
zione dei diritti dell'uomo del 1948
in poi tale concetto é diventato par-
te essenziale del diritto internazio-
nale.

Ma prima di proseguire chiediamo-
ci: che cos'é la liberta di religione?
E solamente il diritto a essere non
credenti? Si potrebbe infatti dire
che la liberta di religione é stata
spesso identificata esclusivamente
con l'ateismo. Questo e pero sol-
tanto uno degli aspetti dell’interro-
gativo che ci poniamo, e dal mio
punto di vista, quello pit negativo.
In verita la liberta & sostanzialmen-

te il diritto di decidere autonomamen-
te Senza nessun tipo di pressione, ti-
more o ansieta, di credere o non cre-
dere, di prendere coscienza del pro-
prio destino, di rigettare ogni tipo di
credenza come la superstizione ere-
ditata dall’epoca dell'oscurantismo,
ma anche di palesare la propria fede
praticandola e testimoniandola senza
paura. Questa definizione é confor-
me agli insegnamentidi fondo del Co-
rano?

| principi base del Corano

E mia opinione che la liberta di reli-
gione sia fondamentalmente basata,
dal punto di vista del Corano, princi-
palmente e quasi interamente sul
concetto che la natura dell'uomo é or-
dinata al divino. L'uomo non e soltan-
to un essere tra molti altri. Fra tutte le
creature soltanto l'uomo ha compiti 0
obblighi. Egli & un essere ecceziona-
le. Non puo essere ridotto al solo cor-
po perché l'uomo, prima di ogni altra
cosa, € uno spirito al quale e stata
data la forza di concepire 'Assoluto e
di elevarsi a Dio. Se I'uomo ha que-
sto gran potere e questa posizione
privilegiata nel creato & perché Dio
«gli insuffld del Suo spiritoa (Corano
XXX, 9){...).

Possiamo quindi asserire che per ¢id
che riguarda lo spirito tutte le perso-
ne, anche se con diverse capacita fi-
siche, intellettive o attitudinali, sono
realmente uguali.

Essi hanno in loro lo stesso “soffie” di
Dio e grazie a ¢id hanno la capacita
di elevarsi fino a Lui e di rispondere
liberamente alla Sua chiamata. Di
conseguenza essi hanno la stessa di-
gnita e sacralitad e grazie a questa di-
gnita e sacralita hanno equamente la
facolta di gioire del diritto di auvtode-
terminazione sulla terra in modo per-
manente.

Caosl, nella prospettiva coranica, pos-
siamo dire che i diritti dell'uomo sono
radicati in ci¢ che ogni essere umano
& per natura in virtt del piano di Dio e
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della creazione. Va da sé che la
pietra angolare di tutti i diritti umani
& laliberta di religione {...).

E del tutto evidente che da un pun-
to di vista musulmanc 'uomo non &
il mero frutto di «caso e necessitar.
La sua creazione obbedisce a un
piano e a uno scopo. Attraverso il
"soffio” egli ha ricevuto la facolta di
essere unito a Dio, e la sua rispo-
sta a cid, per avere un valore, deve
essere libera{...).

1l Corano afferma chiaramente che
la costrizione & incompatibile con
la religione: «Non vi sia costrizione
nella Fede: la retta via ben si distin-
gue dall'errore, e chirifiuta Tagut
[nome di una divinita pagana prei-
slamica, usato anche con il signifi-
cato di demoni, NdC] e crede in Dio
s'é afferrato allimpugnaturasaldis-
sima che mai si pud spezzare, e
Dio ascolta e conosce, (Corano I,
256) {...).

La fede quindi e un dono genero-
S0, un dono di Dio. L'uomo pué ac-
cettarlo o rifiutarlo.Ha la facolta di
aprire il suo cuore e la sua mente
al dono di Dio, A lui & stata data la
guida. Egli & caldamente invitato a
risponderealla chiamata di Dio: Dio
lo ammonisce con termini chiari e
inequivocabili cosi come indicato
nei versetti citati che pongono I'ac-
cento sulla libertd delluomo: «La
verita & molto lontana dall'Errore».
Sta all’'uome compiere la propria
scelta. Nella condizione dell'essere
umano — e questo é il prezzo della
sacralita e della dignita deli'uomo =~

Mohamed Talbi ¢ specialista
di storia musulmana medievale e
di islamologia, gia docente all'Uni-
versita di Tunisi e direttore del di-
partimento di Storia presso il Cen-
tro Studi economici e sociali di Tu-
nisi. Fa parte del comitato di dire-
zione dell'Encyclopedie de I'lslam
e della rivista “The Maghreb Re-
view". E' impegnato da oltre 30 an-
ni nel dialogo fra mondo arabo mu-
sulmano e Europa. In neme del

vi & sempre qualcosa di tragico. Egli
pub trovarsi su di una strada sba-
gliata ed e capace difare scelte er-
rate e smarrire la retta via {...).

Liberta non é indifferenza
né ateismo

Dobbiamo altresi sottolineare che
¢id non significa adottare un atteg-
giamento di abbandono e indifferen-
za. In effetti dobbiamo evltare due
tipi di errore. Dobbiamo trattenerci
dallinterferire nella vita privata di
un'‘altra persona, Questo concetto
I'abbiamo gia discusso esaurienta-
mente. E giunto il mondo di aggiun-
ger e che dobbiamo cercare di non
diventare Indifferenti verso gli altri.
Dobbiamo ricordare che gli altri so-
no il nostro prossimo. Dobbiamo te-
stimoniare e trasmettere il Messag-
gio di Dio. E questo che va ben
messo in risalto.

Oggigiorno siamo troppo tentati di
tacere e vivere awolti comodamen-
te nelle nostre convinzioni. Ma que-
stonon & lo scopo di Dio. It rispetto
non & indifferenzaf...}.

Sebbene tutti i musulmani seguano
gli insegnamenti fondamentalidel
Corano la teologia tradizenale mu-
sulmana si & sviluppata in modo ta-
le che, presumibilmente per ragioni
storiche, non sempre rispecchialo
spirito del Corano.

Vogliamo brevemente ricordare due
casl Importanti: da un lato il caso dei
dimmi, cicé la situazione delle mi-
noranze confessionali all'internc

suo impegno per il dialogo, ha ri-
cevuto nel 1997 il Premio sen, Glo-
vanni Agnelli per il Dialogo fra gli
universi culturali.

Il volume di Talbi “Le vie del dia-
logo nell’islam” (dal quale é tratto
I'articolo pubblicato in queste pagi-
ne) é stato pubblicato nel 1999
dalle Edizioni della Fondazione
Giovanni Agnelli (lire 28.000).
L'autore riflette sulle possibili aper-
ture del mondo musulmano ad un

dell'impero islamico nel Medio Evo,
dall'altro quello dell'apostata (...).

Il caso dei dimmi

Iniziamo con il dimmi. Dobbiamo in-
nanzituito sottolineare che se le
porte di molti paesi, non tutti, furo-
no disserrate con la forza o col
jihad' — come allora si soleva — per
aprire la via all'islam, l'isiam stesso
come religione non fu praticamente
mai imposto {...).

Ma Q un fatto che di quando in
quando, qua e la, soffrirono di di-
scriminazione (...).

Nel contesto medioevale di guerre,
ostllita e slealta, questa politica di
discriminazione e oppressione fu
sempre incoraggiata o fortemente
sostenuta dai teologi. Per capire ci
dobbiamo ricordare che a quel tem-
po non era una virtl — secondo la
mentalitda medioevale che prevale-
va in tutto il mondo e nelle comu-
nita —considerare tutti gli essere
umani uguali tra loro. Come si pud
considerare uguali la erit4 e I'Erro-
re, i veri credenti e gli eretici?

Cosi nella nostra valutazione del
passato dobbiamo sempre tenere
in considerazionele circostanzee
soprattutto evitare di incorrere nella
stessa situazione o negli stessi er-
rori {...}.

In un mondo in cui si sono compiuti
orribili glocausti, dove i diritti umani
vengono ancora violati, manipolati
0 ignorati, i nostri teologi musulma-
ni moderni hanno il dovere di de-

dialogo costruttivo con |'Europa:
puo l'islam, in particolare, recepire
come elementi centrali del proprio
patrimonio etico i diritti universali
dell'uomo e i valori democratici?
Talbi & convinto che si possa dare
risposta positiva, a condizione
perd di saper ‘ripensare se stes-
so”, aprendosi a interpretazioni
nuove e creative del proprio patri-
monio culturale e religioso, evitan-
do cosl le derive dellintegralismo.

17




nunciare a gran voce tali discrimi-
nazioni come crimini gia fermamen-
te ed esplicitamente condannati ne-
gliinsegnamenti fondamentali del
Corano {...).

Il caso dell’apostata

Consideriamo ora il caso dell’apo-
stata. Anche in questo campo la
teologia classica non rimane fedele
allo spirito del Corano. Questa teo-
logia riduce notevolmente la liberta
di scegliere la propria religione.
Secondo tale teologia, benché la
conversione all'islam debba avveni-
re e avvenga seza coercizioni, e
praticamente impossibile che, una
volta abbracciato I'islam, lo si possa
abbandonare. La conversione a una
fede diversa da quella islamica &
considerata un tradimento e l'apo-
stata € punibile perfino con la pena
di morte {...).

Questa legge e piu che altro teori-
ca. Ma & interessante notare che
durante gli anni settanta in Egitto gli
islamisti arrivarono quasi al punto di
appellarsi a tale legge contro i copti
che, senza la dovuta cautela, si
convertivano all'islam generalmente
per poter sposare ragazze musul-
mane e che dopo il matrimonio riab-
bracciavano la loro precedente reli-
gione. Recentemente anche alcuni
atei tunisini hanno espresso la Iro
preoccupazione.

@l il caso dell'apostasia nel mon-
do dell’islam, benché spesso sola-
mente teorico, deve €SSer e chiarito.
Ci sia consentito notare che il hadit,
al quale generalmente si riferisce la
pena di morte, € spesso pil 0 meno
confuso negli scritti tradizionali con
la ribellione e la rapina a mano ar-
mata. | casi di "apostati" uccisi, du-
rante la vita del Profeta o immedia-
tamente dopo la sua morte, sono
tutti senza nessuna eccezione indi-
vidui che, come conseguenza della
loro “apostasia” volsero le armi con-
tro i musulmani la cui comunita era
a quel tempo piccola e vulnerabile.
La pena di morte apparve in tali cir-
costanze come un atto di autedife-
sain una situazione di guerra {...).
D'altro canto il hadit che autorizza

la pena di morte non e tecnicamen-
te mutawattir? e di conseguenza,
secondo il sistema tradizionale de-
gli hadit, non e vincolante e soprat-
tutto, da un punto di vista moderno;
questo hadit pu¢ e deve essere
messo in discussione. Secondo il
mio parere abbiamo buone ragioni
per considerarlo indubbiamente fal-
SO (...).

Per la verita il hadit in questione &
in disaccordo con gli insegnamenti
del Corano, dove non viene men-
zionata alcuna pena di morte per
I'apostata {...).

Non sottolineeremo mai abbastan-
za che la liberta di religione non é
un'atto di carita o di tolleranza ver-
so le persone traviate. E un diritto
fondamentale di ciascun individuo.
Rivendicarlo per se stessi implica
ipso facte che si sia disposti a ri-
chiederlo anche per il proprio pros-
simo.

Ma la liberta di religione non equi-
vale necessariamente all'ateismo.
Mio diritto e dovere & anche essere
testimone della mia stessa fede con

correttezza e trasmettere la chia-
mata di Dio. Infine spetta a ogni uo-
mo rispondere o meno, liberamen-
te e in piena coscienza a tale chia-
mata.

Mohamed Talbi
(Sintesia cura di Paolo Girola - Articolo
tratto da "Le vie del dialogo nell'isiam”,
edizioni Fondazione Giovanni Agnelli}

NOTE

' E utile rammentare che da un punto di
vista musulmano jihad non e guerra né
guerra santa. Il concetto di jihad & pret-
tamente di origine orientale. Il termine
significa letteralmente "sforzo", jihad
consiste nel lottare per adempiere agli
obiettividi Dio. Nel suo significato piu
alto vuol dire combattere contro le no-
stre inclinazionimaligne. E per ragioni
storiche contingenti che le guerre con-
dotte dai musulmani sono state impro-
priamente chiamate jihad.

* Un hadit & chiamato mutawattir quan-
do la sua autenticita & garantita da una
catena di testimoni attendibili.




IL PROBLEMA DELLA RECIPROCITA

Ai Paesi occidentali viene domandato di accogliere | diritti del-
la minoranza musulmana, ma occorre che gli 381 musulmani
facciano alfrettanto con i cristiani. Parla Maurice Borrmans.

Maurice Borrmans e docente di Di-
ritto Islamico e di Interpretazione
del Corano al P.I.8.A.1. di Roma.
Gon lui affrontiamo una questione
simmetrica a quella della tutela dei
diritti dell'uomo nei paesi musulma-
ni, cioé l'atteggiamento che I'ltalia
deve tenere nei confronti delle
istanze sociali avanzate dagliimmi-
grati di fede islamica.

“Non vi e nulla di semplice, né di
scontato nelle relazioni con lislarm
= spiega - In ltalia vedo troppa faci-
loneria nei confronti dei leader isla-
mici che chiedono riconoscimenti
ufficiali e concessloni su loro tradi-
zionisociali e culturali. All'occidente
democratico viene domandato di
accogliere I diritti della minoranza
musulmana, ma non & concesso al-
trettanto in quei Paesi dove la mi-
noranza e cristiana o di una altra fe-
de religiosa diversa dall'islam. Cid
avviene, ad esempio, in Arabia
Saudita, dove siamo ben lontani
dalla garanzia della reciprocita”.
Qual & allora I'atteggiamento da
tenere?

Bisogna trovare il modo di far capi-
re, un po' per volta, che per vedere
garantitii diritti delle minoranze isla-
miche in Italia, & necessario conce-
dere altrettanto agli altri. Con Mario
Sclaloja, presidente della sezi one
italiana della Lega islamica mondia-
le, ho parlato proprio delf'importan-
za di arrivare a questo.

In italia si discute tanto di multicul-
turalitd, spessoin modo improprioe
superficiale, stravolgendo le basi
della cultura Italiana. Va bene offrire
accoglienza, ospitalitd, comprensio-
ne verso le tradizioni altrui, ma non
dobbiamo "svendere" le nostre, smi-
nuendo la loro importanza. Non

dobbiamo dimenticare che la nostra
e una societa con antiche radici cul-
turali e forte tradizione cristiana. Te-
le societa & portatrice di valori im-
portantissimi, frutto di secoli di sto-
ria, di lotte per i Diritti umani, e pro-
prio su questi valori essa pone le
sue basi. Allora, perché barattarliin
nome di una presunta “multicultura-
litd" a senso unico? Questo approc-
cio superficiale e ingenuo all’ "altro*.
questa visione "laica”, non & solo
prerogativa di certa parte della so-
cietd italiana ma anche di coloro
che si definiscono cristiani.

| laici sono molto aperti nei confron-
ti dell'islam e sono pronti a conces-
sioni che vanno contro i valori tradi-
zionali della societa occidentale: per
fare un esempio, la poligamia. E'
tuttaviaimpensabile concedere a un
musulmano residente in Italia di
avere pil d'una moglie: garantito
questo tipo di diritto ad uno, tutti gli
altri si mettono in coda, com'd suc-
cesso in Francia, dove alcuni immi-
grati di origine islamica hanno due
0 tre mogli.

Dobbiamo sapere, insomma, su
guali valori vogliamo costruire que-
sta societd "multietnica”. Inoltre, e
fondamentale capire quale tipo di
islam si sta formando in Italia. La
comunita islarnica italiana & orienta-
ta verso un islam a dimensione so-

¢iale (riconoscimento del culto, del-
le figure religiose, ecc)? oppure si
sta dirigendo verso un islam giuridi-
co, con proprie leggi morali sociali,
cio& verso una sorta di "Stato nello
Stato"? E' importante capire e di-
stinguere i segni che provengono
dallaltra parte.

Islam e Diritti umani: a che punto
siamo?

E' un terreno difficile e complicato.
Esistono, al momento, numerose
“Dichiarazioni dei diritti del'uvomo"
da parte di istituzioni islamiche in-
ternazionali. ma si basano tutte su
una concezione dei diritti che pro-
viene dalla shari‘z, la legge islami-
ca. E anche qui, come per i concet-
ti di pace, nonviolenza, jihad, il pro-
blema & quello dell'interpretazione
del testo coranico.

Ad esempio, il discorso pacifista
nell'islam potra prevalere se la cre-
scita nel tenore di vita coinvolger8
tutti i membri delle societa islami-
che nel mondo. Finché ci saranno
popolazioni oppresse, affamate,
ignoranti, sara piu facile per 'islam
violento, aggressivo, avere la me-
glio, e alle organizzazioni del cosid-
detto terrorismo islamico interna-
zionale reclutare disperati. Anche
di questo bisognatener conto.

Gli italiani convertiti all'islam
hanno un grande peso nelle rsla-
zioni tra |a comunita islamica e
lo Stato. Cosane pensa?

Penso che essi pretendano di far
passare la loro visione come l'unica
vera possibile. Ma io lo contesto.
Nei paesi arabo-islamiclla realta &
spesso differente da quella da loro
dipinta...L'islam dei convertiti & un
islam che affonda nella storia per-
sonale di ognuno di loro, nella cul-
tura interiorizzata fino al momento
della conversione. Si tratta insom-
ma spesso di un islam “*occidenta-
lizzato".

Angela Lano




LE DICHIARAZIONI MUSULMANE
SUI DIRITTI DELLUOMO

Alla concezione occidentale dei diritti
dell'uoma l'islam contrappone princi-
pi propri. Negli ultimi vent'anni, alcu-
ni organismi islamici internazionali
hanno formulato specifiche “Dichia-
razioni sui diritti delf'vomo”, che han-
no mantenuto tuttavia, nella loro es-
senza, un approccio islamico alla
questione. Ne ricordiamo tre, fonda-
mentali per importanza:

t981 - Dichiarazione universale
dei dlrtti dell’'uomo nell'lslam {DU-
DU}, emessa dad Consiglio Islamico
d'Europa, con sede a Londra: nel
preambolo si fa riferiments al Patto
stipulato da Dio con l'uomo nella
Creazione, rinnevato poi mediante
l'invio dei profeti.

| sei capitali che costituiscono ka \W-
chiarazions wetieno sulla visione
islamica della vita, sulla crisi della ci-
viitd modarna, sulla collaborazione
tra gli Stati musulmani, sulla libera-
zione delle tesre dell'lslam dagli oe-
cupanti, sull'units deffla comunita igla-
mica, ecc.

art. 1: la vita é sacra, eccetto che la
shari'a consenta di toglierta.

art. 2 la liberta va garantita, ma va
ristretta e Heitata nei casi previsti
dalla shari‘a.

art. 4: ogni individuo ha diritto ad es-
sere processato in base alés shari‘a
e ad esigere che essa gli venga ap-
plicata CON esclusione i altre leggi.
Messun musuimane ha I'obbligo di
cbbedire ad un ording che sia con-
trario afla shiarf'a.

art. 1Z: il dirtio alla liberta di pansie-
ro, fede e parola & garantito entro i li-
raiti previsti dalla shari‘a.;

2) 1990 - Dichiarazione dei diritti
dell’'uomo nell’lslam (DDUI), curata
dall'OIC (Organization of the Islamic

Conference), al Cairo: viene riaffer-
mala |a superiorith dells M -
spetto & tutte le comunita umane,
poiché portatrice universale di civilta
e di salvezza. Di conseguenza i Dirit-
Mumani sono in totale accordo carfi
|a shari'a e ritenuti vakdi per tutta I'u-
manita.

&, 2: |a vita & un dono di Dio e puo
essere folta solo nei casi previsti dal-
la shari ‘a. Lo stesso dicasi delle mu-
tilazioni corporee.

art. 1 Licdém é la religione ‘natura-
fe' dell'uomo.

art. 19: Non esistono delitti mé pene
se non quelle previste dalla shari'a.
art. 22: E garasiita l2 liberta d'opi-
nione eccettamel caso di contrasto
con ia shari‘a.

artt. 24-25: Tutti i dirfiti « be [iberta
della Dichiarazione sono subordinati
alle disposizioni della sfiar 4.

3) 1994 - Carta araba dei diritti del-
I'uomo {Cadu), promulgata ialissieey
ga degli Stati arabi, al Cairo. Essa si
riferisce &t 'principl eterni di
2a ed eguaglianzaa | idalla&a-
ri‘a ledamica @ cide altre religioni ce-
lesti',
"l testa si riveta frutto di un'siebora-
zione giuridica continua & coerenta,
presentandosi coma upo strumento
pkitivo che tende p farnire tna $P5-
interpretazione araba dei Diritti
dell’'uomo p#; farne una legge che
vincgla gli $tati che aderiscono alla
Lega. {...) |l capitobo primeo (art. 1)
tratta dal diritti politici (autedetessi-
nazione dei popoli} & condanng Il
razzismo, il sionismo, I'cocupazions
e la dominazione straniera'. || capito-
lo secondao (dall’art. 2 all'art. 39) e
quello dei Distti dell'uomo alla vita,
alla giustizia, alla liberta civile, cuitu-
rate e religiosa [..)'. (Da Maurice

Borrmans: “Cenvergenze e divergen-
la Dichiarazione Universate duf
diritti dell'uomo del 1948 e le recenti
Dichiarazioni dei diritti dell'uomo nel-
I'lslam”).
“Altro discorso, & invece, quells por-
tato avanti da intellettuali, scienziati,
pensatori, umanisti e semplici cittadi-
al musulmani, democratici e ‘laici’,
Gii stementi di contatto e di recipro-
ca comprensione tra cultureg tradi-
zioni diverse sono molteplici ed if ‘di-
titio’ n discussione é quello dell’es-
sere umang N guanto tale, e non In
quanto appartenente a¢ una deter-
minata comessith religiosa; modtre, la
persona emerge come valore 'sacro’
a se stante e non come creatura sot-
toposta P voleri pitt alti e insindacabi-
rapporto CON la religione. Melie @-
stituzioni di alcuni stati arabi sono h
portati articoli in oui viene garantita
la liberta di culto d#lls religioni pre-
senti syl territorio nazionale: Eyitto,
Giordanis, Tunisia, Algeria, krag, Su-
dan, Libang, Yemen democratico; al-
{1 by cui si dichiara 'uguaglianza di
iuifi | cittadini di fronte alla legge,
senza distinzione derivante dal =&
so, dall'origine, dalla lingua, dalla re-
ligione, dalla fede: Egitto, Giordania,
Emirati Arabi Uniti, Sudan, Bahrain,
Tunisia, Algsris, Iraq, Qatar, i
Kuwait, Libane, Libia, Marocco, Ye-
men democratico e Rep. Araba dello
Yemen. Basano le proprie leggi sul-
I'applicazione della shari‘a: gli Emira-
ti Araibi Uniti, i Bahrain, |'Arabia Sau-
dita, il Sudan, la Siria, ¥Oman, i| Qa-
tar, il Kuwait, la Libia, lo Repubblica
araba delle Yeweh". (Da “Leg_:ra
legge della Shari *a®, a cura di :
la Lano % Lucia Avallone, Mission|
Consolata, marzo

AL

Questo dossier é stato realizzato grazle ad un cofinanziamento elargito dalf'Unione Europa (direzione generale svi-
luppo) — neff'ambito delf'azione Ong/ed/pmp/99 n.5 — dd Centro Federico Peirone — a “Movimento Sviluppo e Pa-
ce" {(via Saluzzop 58 - 710725 Torino).
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Lettera

PUBBLICAZIONI

IL CORANO
NELLO ZAINETTO

E in libreria il nuovo li-
bretto della collana
Edizioni Mille - Centro
d Federico Peirone, il 6°
della serie, intitolato "Il
Corano nello Zainetto”,
Il valume contiene gli
atli delle conferenze
svoltesi a Torino il 18
Gennaio 1999 sull'in-
serimento dei ragazzi musulmani nella scuola
italiatr_m e altri contributi di specialisti e inse-
nanti.

Aiigtilmani nal nnetrn sietama ernlacticn: non
wiuSUIMEN NS NCSIIC SiSi8Ma SCCiasucol

pit soltanto “stranieri® ma i portatori di
culture e tradizioni diverse. A volte non accet-
tano i nostri schem| pedagogici, anzi esigono
- l'applicazione di schemi propri: Iinsegnamento
della lingua araba, studio mnemonico, separa-
zione per sessi a scuola, rifiute di alcune
espressioni arlistiche sono aspetti emergenti di
una diversita alle cui radici ¢'@ una diversa cul-
tura religiosa.
| piccoli seguaci di Allah portano nel loro zai-
netto scolastico || Corano assieme ad una vi-
sione del mondo che deve confrontarsi con la
modemita. A cura di Augusto T, Negri, direttore
dei Ceniro . Peirone di Torino, quesio iibro
raccoglie le analisi puntuali dell'inserimento
scolastico dei musulmani in ltalia e in altri Pae-

sl europei,
Il volume & distribuito da Edizioni Mille / Grup-

nna Eiiratarnal _\fia Barala 47 _ 40124 Tarina
U WP WA YO S Vi DS e 1 T I e T

- Tel, 011/531892 Fax: 011/546076

MUSULMANI
IN ITALIA-AD

'"Musulmani in ltalla® &
uno strumento educativo,
in libro e videocassetta, [$&
Per la sua durata (due N

parti di 30 minuti clascu-
na), il inguagaio e lo stile
di montagaio, I'audiovisi-

vosgl in orimo lug-
YOISISvOMe I neRTio 110

go ad un pubblico giova-
ne ma anche agli adulti
che nulla o quasi sanno della realta islamica in
[talia, La prima parte, “La storia dell'lslam”, ha
caratteristiche pit didattiche. Chi era Maomet-
to? Come si & evoluta la religione islamica?
Cos’e il Corano? Cerca inoltre di rispondere a
domande impegnative; é possibile la conviven-
za pacifica, in un Paese europeo, con ['islam,
portatore di una cultura diversa da quella euro-
Pea? A quall condizioni? La seconda puntata
'L'Islam in Italia”, ha |a costruzione tipica del
reportage televisivo. Presenta tre storie, tre
modi profondamente diversi di vivere, qui ed
ora, la cultura e [a religione islamica. La parte
finale del programma & dedicata ad un alfro te-
ma di grande aftualita: le possibilita d'Intesa tra
le Comunita islamiche in Italia e lo Stato italia-
no, | problemi posti sul tappeto: dialogo interre-
ligioso, visione teologica, Intesa con lo Stato,
convivenza, fondamentalismo. Adatto ad una
visione in classe, con alunni a partire dalla ter-
za media, o in gruppi di discussiane con un
catore

I.'audicvisiva & distribuito da Nova-T audiovisi-
vi, via F. Boceca, 15 - 10132 Torino - Tel.
011/8991400 Fax: 011/8987098.

IL DIRITTO DEGLI IMMIGRATI

Riceviamo e pubblichiamo una |ettera aperta del presidente de/-
I'Organizzazione Islamica dd mondo Arabo ed Europeo, gid invia-
ta al quotidiano 1OriNEx “La Stampa''/o scorso mese df dicembre.

Se ¢'d qualcuno che deve rappresentare gli straniedi a Torino, allora deve es-
sere-per forza la consulta comunab per gli Stranieri. A questo punto noi del-
I'organizzazione ci chiediamo: dove é andata a finire guesta consulta voluta
dal Comune di Torino? Sta ancora svolgendo qualche attiviia a favore degii
stranieri?

Chi parla & nome dell'lslam in questa cittd deve conoscerlo bene. Deve ave
re una visuale globale del.suo messaggio e della sua saggezza. Non deve
estrame s0{o le cose di cul ha bisegno per appoggiare le sue idee tralascian-
do il messaggio.globale.

Noi diciamo a queste persone che presumono di rappresentare gli stranieri a
Torino; ricordatawvi il messaggio di AH: "La consultazione con gii altri fa parte
della fede, e rischiq chiunque insiste sempre sul suo parare”.

A nessuna persona colta sfuggono i grossi problemi degli extracomunitari a
Torino: quello che vegliamo fare capire & che tenendo conto delle nostre ra-
dici e dellanostra Cu?tura senza per altro dover Imitare nessuno, solo cosi
potremo forse ottenere i nostri diritti che possono garantirci una vita plit dgni-
tosa in questa societa. Questo & {l Nostro punto di vista, nen vogliamao impor-
lo a nessuno ma gradiremmo almeno che fosse preso in considerazione per
un'analisi accurata prima di essere giudicato.

L'organizzazione islamica ha come punto fondamentale del suo statuto la di-
fesa del diritti degll extracomunitari ed & per queste che vogliamo tramite
questa lettera aperta fare delle domando al Sig. Ministre degli Interni, al Pre-
fetto, al Questore e al Sinddce di Torino sperando che possano esserciri-
sposte.

Esistono veramente leggi che proteggono i diritti degli stranieri extracomuni-
tari regolari?

Come Presidente di questa organizzazions, ho visitato diversi paes| Europei
come I'Olanda, la Germania e la Francia e ho potuto notare | diritti di cui go-
dono gli extracomunitari; per quale motivo allora questi diritti non esistono in
Italia e secondo voi quali sono le cause che impediscono la loro approvazic-
ne?

lo, personalmente, ho assistito ad un controllo fatto da parte della polizia ad
uno straniero dl 18 anni, il quale & Sato costretto a togliere tutti I suoi vestiti.
Per un semplice controllo. Come sanno tutti, se un atto del generef 0sse ca-
pitato in uno dei nostri paesi, si sarebbe gridato alla violazione dei diritti del-
I'uomo. Vi chiediamo allora: Cosa pensate di ¢hi abusa del suo potere? E co-
sa consigliate e tutti quelli che hanno subii le conseguenze?

Vogliamo sapere: UNO straniero titolare di un regolare pérmasso di soggiomo
& considerato un cittadino regolare? In Caso affermativo, perché ed una tale
persona viene subito ritirato il peMeSS0 di soggiorno dopo Pinterruzione di
un'attivita lavorativa anche nel casoin cui la persona in oggetto mantlene
una condotta irreprensibile?

In conclusione, lo scopo di questa lettera & quellodi far sapere-a tutti che
cerchiamo solo di migliorare la nostra vita, di esercltare i nostri diritti senza
per altro dimenticare i nostri doveri.

Chiediamo allora: quando gli stranieri vecchi e nuovi avranno la possibilita di
avere il loro permesso di soggiorno e quindi una vita alla piena |luce del sole,
dignitosa e soprattutio una vita che partecipa allo sviluppo della societa tori-
nese?

A questo proposito vogliamo ricordare il messaggio di Gesu (Alaihi Assalam):
“| poveri li avete sempre con voi, e quando volete potete sempre fare loro del
bene' (Marco 14,7).

Abdelfah Abou Anas
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Dialogo Islamo-cristlano

IL PELLEGRINAGGIO NELLA TRADIZIONE CRISTIANA

Ogni uomo & un pellegrino su que-
sta terra. Creato da Dio per il Sug
Amore Infinito e per I'eternitd, vive
la parabola terrena come strumento
direalizzazione del proprio progette
esistenzialeln vista di una unione
totale e.perenne col suo Craatare,

Tutta |a tradizione biblica mette in ri-
lievo questo aspetto fondamentale
della vita, ed & ripresa dal Nugve Té-
staménits, dove assume Una valen-
2za maggiore per i! ruolo salvifico

svolto da Gesl Cristo: Linearnazioy-

ne e la redenzione rendono agces-
sibile aII uomo laisalvezza, e farni-
ssarl per com-
il pellegrinaggio

alla vita eterna.
Fin dall'origing della Chiesa, molti
fedell harino:trasposto il mgmﬁcato
esistenziale del pellegrinaggio in ge-
sti concreti che rendario;pitl sensibi-
le il valore simbolico.della vita come
peregrlnazione Nascono cosi pelle-
grinaggi terreni a mete ritenute par-
ticolarmente significativedell’espe-
rienza cristiana, prima fra tutte Ge-
rugdlemma; e in genere la Terra
Santd In quanto luogo ove Gesl h
vissufo, ha predicato e ha operata
la redenzione. Numerass SONO le te-
stimonianze del.prifni secoli che rac-
contano i viaggi ai luoghi santi, &fra
gueste spicca quelladl San
madre dell'imperatore:Cost
che - ferverite cristiana - sl.adopera
per il Atrovamento della Croce s cul
era morto:Cristo e per la costruzlo-

ne del prima nucleo della Chiesa
¢ &

succpssivi:sono | viaggi di San Giro-
famo, :accampagnate da nobildonne
ramane che dddirittara Iniziano una
prima forma di vita comunitaria ac-
canto &l lueghi della redenzione. Il
pellegrino, I'A viator, abbando-
hd tutti suoi benl; [a casa, la faffil-
gli; il lavioro e gli interessi perché
pensa di poterg anticipare in parte
la beatitudine eterna. vedendo o
toecande i liioghi stessi della reden-
zione. L'uomo, essere sl spirituale
ma anche camale, ha bisogno di un
contatto sensibile per rafforzare e

radicare la propria fedeceil pellegri-
naggio:ne & una delle forme piu sl-
gnificative. Dopo la caduta dell'Im-
pero d'Occidente i le successive
Invasioni barbdriche, e soprattutto
dopo ia conquis'ta (slanilea dell'Asia
Mitiore, le stradé parid Palestina di-
vantano plo difficili e incerte. Ecco
allora nascere altri luoghi di pelle-
grinaggio, di Intenso significato reli-
gioso & di forte messaggio escato-
logico. Prima‘fra tutti“é Roma, dove
le torribie di San Pietro € San Paolo
reippresentano le origini della Chiie-
sa, e le testimonianze di tanti marlln
per la fede caduiti gurante secoli di
persecuzioni rafforzano I'attacca-
mento alle radici della comunlt 3 o=
stiana &'insegnano la 1estimonianza
per Cristo fino alla morte. In imme-
diata successionevengono i San-
tiarl dell’apostolo San Glasome a
Compostslla, In Spagna, e un ¢ré-
scente NUMEro di luoghl mariani,
primo fra.iutt Viezelay; in Francla,

L'andare a Cristo distaceandssi dal
beni materiali, imponendesi una ri-
gorosa penitenza e uno stato dl pri-
vazione quasi ¢ to: (ncordlamo
chefing &l templ m 1 tutti i pel-
legrinaggi sona fatti a piedi, con I'a-
bito e la sacca 0a pellegrino, cosa
che garantisce accoglienza e ospi-
talita ovun ue ma anche fatica e pri-

vazioni %9 piccole). nassa quindi
nella traflizione cristiana anche at-

traverso la devozione a Maria & al
santi: Questi hanno risposto IN mo-
do esemplare:allinyite evangslico,
e quindi sono modello anche per I
semplice fedele’ desideroso di con-
versione, oltre che sicuri intercesso-
fi presso FOnnipotente:
La grande stagiene dei pellegrinag-
gi ceincide in Eurgpas I'epoca
medioevale, e raggiunge il suo api-
ce nel primogiubileo, indetto per il
1300 da Bonifacia VI, grazis al
quale il pellegrinaggio'sttigng una
regolamentazioné e Una'struttura
ufficiali. Il fenomene va vid:via ere-
scendo, dalle sempliti :grigini a una
pluramé di struttureictie. tempi mo-
dernf potranno areditare. Tra queste

vanno citate come fondamentali: la
rete stradale, gli 08pizi; gli ordini e
le confratemite di assistenza.

A mano e mano:che un luogo diven-
ta meta di pellegrini, &cés che siin-
tendfica la struttura viarla per il rag-
giungimento del santuario, & ci si
preoccupa di mantenerlain buone
coendizloni. Alcuni dei cammini sono
ancora oggl percorribili per lunghi
tratti, segno di un Indiscusso perdu-
rare nel tempo dell'interesse per
quasti itinerar, Lungo | cammini (ci-
tiamo ad esempic la Via Francigena
verso San Giacomo di Compostella)
naswno in breve.tempo lueghi di
accogllenzae ristoro, a un&.giorna-
fa-di matcfa uno dall‘altra. Si tratta
divolta ji-volta di cappelle con an-
nesse fore&terle, osterie, vafl e pro-
pri ospizi d8v& i pellegrini possono
essere curati g:tratteriersi anche per
lunghi period! In caso di maltempo o
di imj bilita dei valichi montuo-
&, saprattutto in inverno. Sono que-
sti gli antenati del nostri moderni
ospedali. Ordini religiosl si adopera-
no per I'accoglienza e |'assistenza
di quest peliggrini; poverl o ricehi
che siano: troviamo testimonianza
del passaggio presso i ricover di no-
bili e gente comune, re e cavalieri,
contadini, soldati e commercianti.
Ghi:pud dona:a:chi non ha-nulla, in
una corale partecipazione alla vla
della conversione di fromté a cui tutti
i fedeli sonc ugusll.

Gli ultimi secoli hanne visto un forte
fecupero della spiritualita pellegrina
in tutta la cristianita. Alcune mete
sono cambiate grazie a nuovi inter-
venti soprannaturali, quali le appari-
zioni della Vergine a Lourdes nel
1858 e a Fatima nel 1917; altre so-
no rimaste le stesse, come San Gia-
como di Compostella, il Mont-Saint-

Michel e San Martino di Tours in

Francia, o Assisi in Italia. Roma e
Gerusalemme, particolarmente nel-
I'Anno Santo 2000, mantengono un
ruolo centrale:nella spiritualita di tut-
to il mondo cattolico.

Silvia Introvigne
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ALLA MECCA, UNA VOLTA NELLA VITA

Il pellegrinaggic alla Mecca o hajj,
deve essere comb'lutb almeno una
volta nella vita da ogni iustilmane
che ne abbla la possibilits. L obbli-
-go compete a ciascun musulmano
adulto e sano, se ls circostanze:
economiche o altre esterne e indi-
pendenti datla sua volonta non glie~
lo impediscano. Impedimenti pos-
sono esser e la giované.etd; la po-
verta, la malattia oppure per le don-
ne la mancanza diun ascompagna-
fore, o lo stato:di guerra: Il pellegri-
naggio alla Mecca si distingue dal
piccolo pellsgsinaggio o visite ella
cittd santa che pudesser e fattoin
quglsiasi momento dell'anno. Per
quanto riguarda il pellegrinaggio ri-

tuale invece deve essere fatto in .

uno speciale momento dell’anno
(nel mese Du-l-Higgah) e deve:se-
guire una ritualita stabilita dagli;
tichi testi fradizionali. Tra i cinque
pilastri dell’lslar il pellsgrinaggio
alla Me¢ca & quello:che conserva
maggiori legami con le tradizioni
preislamiche: (| apresenza di ele-
menti di continuitacon il passato &
del resto riscontrabile in tutte le tra-
dizlonl religiose). Gia nella civilta
preislamica esisteva infatti I'abRudi-
ne direcarsi alla. Mecca per effet-
{fuare un giro intorno alla pietra sa-
cra della Ka'bah. La tradizions viuo-
le che il luogo in cui questa pietra
sorge sia stato scelto da Dio prima
della creazione del mondo e che es-
so-sia immagine di un tempio co-
struito.nel cislo per ordine di-Dio
stesso da parte degli angeli: come
questi girano In adorazione Intorno
al ‘tempio celests cosi gli uominl so-
no chiamati a farlo Intorno a quello
terreno. Si‘afferma che gia al tempo
di Adamio una tenda fu fatta scen-
dere dal clelo perché 1 prinio:-uomo,
-cacciato dal Paradise’mia-ormal per-
donato da Dio, complsse intorno ad
essall r|to della cwcumambulazm—

fu sostltuna dall edlﬁcm cubico edifi-
cato, a detta del Corao, pér ordine

di Dio da Abramainsieme al figlio
Ismasele. In questo modo I'lslam
poté riappropriarsi del ritl del pelle-
grinaggio preislamico purificati dagli
aspeftiidolatrici, e ribadire la cen-
tralltd della citta della Mecca che
rappresentava il nodo essenziale
per il radicamento della predicazico-
ne di Maometto nella cultura e nella
storia degll arabi.

1 Corano nella Sura 2,196 affarma;
“Compite Il pellegrinagglo e la visita
ai luoghi santi per amore di Dio".
Questo ordine & considerate come
obbliga categorico dal fedele musul-

mano. In caso di impedimento sara
tenuto 5 pagare una somma per |

poveri oppure g nutrire per un certo
numero di giori dei poveri oppure
fare delle offerte

| riti essenziali risalgono al 632
quando il Profeta; nella sua ultima
visita alla Meceoa, fuse insieme due
pellegrinaggi dell'epoca preislami-
ca; "piccolo pellegrinaggio” alla Ka'-
bah e ai santuari secondari di As-
Safa e Al-Marwa (che anche oggi si
pud compiere in qualsiasi tempo
dell'anno) e il “grande pellegrinag-
gio”, che comprendeva visite ad
Arafa Muzdalifa & Mina e si compi-
va nel dodicesimo mese lunare: ||
pellegrinaggio ha svolto una parte
determinante nell'unire tutti i musul-
mani e nel rafforzare il loro spirito
di eguaglianza e fraternita. Tutti i
pellegrini, a qualsiasi razza o clas-

se sociale appartengano, hanno gli
stessidiritti e doveri. Casi tuffl ve-
St 0no allo stesso modo: con due
pezzidi tefa bianca senza cuclture,
di cui uno avvolge la vita sino al gi-
nocchlo, l'altro copre la spalla sini-
stra ed & legata sotto la destra.

Per compiere la 'umra, o plceolo
pellegrinagggio, il fedele, dopo es-
sere entratoin dato di sacralita, sl
reca al santuario, bacia la Pietra
Nera, poi compie sette giri intorno
alla Ka'ba, si sofferma per una pre-
ghiera ed esce dal santuario per
la*corsa” fra Safa’ e Marwa, ed infi-
ne beve alla fonte di Zemzem.
ll'grande pellegrinaggio” & spesso
preceduto dalla ‘umra, ha inizio il
giorno 7 del Bhu'l-Higga con la pre-
ghiera di mezzogiorno seguita da
una omelia. Il giorno 8 i pellegrini sl
recano alla planura di *Arafa dove
sorge un piccolo monte chlamato
"della misericordia"Qui il giorne 9
tutli | fedeli pregano in pledi, sotto
la direzione df un imam con la for-
mula ‘eccoei a Te, o Dio!l®. Calato il
sole Si recano a Muzdaiifa dwetra-
scorrono la notte. 1l 10 & la “festa
dei gaerlflel” con Yuccisione di ani-
mali.. Allo spuntare del giorno i pel-
legrini §§ recano e Mina dove lan-
ciano sassolinl ricordando quando
Abramo scaccid i| demonio proprio
prendendolo a sassate. Dopo qua-
sto rito ognuno sacfifica un'a PECOra
come Abramo aveva fatto invece di
uccidereil figlia !$maele, Con que-
sto si conclude il pellegrinaggio, i
fedeli si desacralizzano € si fanno
tagliare | capelli.

Chi ha tempo e denar o si recaan-
cora alla tomba di Muhammad a
Medina e a Gerusalemme, terza

citta santa per I'lslam. Non si deve

inoltre dimenticare la presenza nel
mondo islamice di santuari "maria-
ni” (per cosl dire "non ufficiali™), che
ficordanc la Madre di Gesu, verso
cui & notevdel'interesse della pieta
popolare.
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v" Il nuovo sito del Centro Peirone

Il Centro Peirone, promotore della nostra rivista, ha
aperto da alcune settimane un sito su Internet. Per
accedervi & necessario digitare I'indirizzo
www.bussola.it/peirone

Il nuovo sito & in fase di allestimento, ma sono gia
consultabili diverse pagine, tutte dedicate alle attivita
del Centro e alle problematiche del dialogo fra cristiani
e musulmani.

Gli utenti possono in particolare prendere visione dello
Statuto del Centro Peirone, delle iniziative in
programma e dei Corsi messi in calendario. Una
sezione specifica & dedicata alle pubblicazioni del
Centro: volumi, videocassette e naturalmente tutti i
testi pubblicati, numero per numero, su “Il dialogo — al
Hiwar”,

LE PROSSIME ATTIVIT)-\

v/ Viaggio in Egitto

E organizzato da lunedi 5 a martedi 13 giugno un
viaggio in Egitto sotto la guida di don Giuseppe
Marocco e don Tino Negri, direttore del Centro
Peirone. Sono in programma visite a Il Cairo, Giza,
Luxor, Aswan e Alessandria d’Egitto.

Sia a Il Cairo che ad Alessandria saranno riservati
momenti specifici per incontrare rappresentanti delle
Chiese e delle comunita musulmane, con visite ai loro
luoghi santi.

Per informazioni & possibile rivolgersi al Centro
Peirone (tel. 011.5612261) o allOpera diocesana
pellegrinaggi di Torino (tel. 011.5613501) che cura
I'organizzazione.

In caso di mancato recapito di questa copia della rivista, si prega il servi-
zio postale di restituirla al Centro Peirone, via Barbaroux 30, 10122 Torino.
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: soltanto chi a Dio m’dd
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 (Sura: “Il pentimento’, V. 13)i

]l _pe[!egnmzégzo, er il cristiano, evocai
zl cammino personale a{:l credente sulle ormes
-~ del-Redentore: ¢ esercizio di ascesi operosa,
s e dli-pentimento per-le umane deﬁlezze,
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agione inieriore a[la nﬁ)rma del cuore’,






