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EDITORIALE

ligioni? E una domanda ricorrente e ineludibile, mano a ma-

no che ci si addentra nel dialogo con professioni religiose
diverse. | cristiani possono chiedersi in particolare se la Chiesa
serva ancora, se il suo compito nel mondo moderno sia ormai
solo la pura promozione sociale, se la “missio ad gentes” abbia
senso o sia finita per sempre.
Su quali basi di riflessione teologica poggia oggi, in particolare,
la ricerca del dialogo fra Cattolici e credenti Musulmani? |l docu-
mento piu autorevole del Magistero circa i rapporti interreligiosi
e “Dialogo e Annuncio”, pubblicato congiuntamente dal Pontifi-
cio Consiglio per il Dialogo Interreligioso e dalla Congregazione
per 'Evangelizzazione dei Popoli (maggio 1991), come coerente
sviluppo dottrinale e pastorale di due documenti basilari del
Concilio Vaticano Il (Lumen Gentium n°® 16 e Nostra Aetate n°®
3). Il fatto che sia stato redatto congiuntamente dai due organi-
smi della Chiesa Cattolica ci situa nella giusta prospettiva eccle-
siale dei rapporti interreligiosi, che & quella “religiosa”. Non si
tratta di un gioco di parole, ma di una precisazione fondamenta-
le: nelle specifiche relazioni cristianoislamiche, il dialogo in quan-
to tale ha carattere squisitamente “religioso”.
Tutt’altro tipo di approccio richiede il confronto sociopolitico, per-
ché nell'islam sono ancora molte, rispetto alla cultura dei paesi
occidentali, le commistioni fra “sacro” e “profano”, “laico” e “reli-
gioso”, “sociale” e “spirituale. Occorre distinguere bene i piani,
perche l'integrazione sociale “comporta I'educazione dei nuovi
venuti a inserirsi armonicamente nel tessuto della nazione ospi-
tante, ad accettarne le leggi e gli usi fondamentali, a non esigere
dal punto di vista legislativo trattamenti privilegiati che di fatto
tenderebbero a ghettizzarli e a farne dei potenziali focolai di ten-
sione e violenze” (card. C.M. Martini, “Noi e I'lslam - Dall’acco-
glienza al dialogo”, dicembre 1991).
Il documento-base “Dialogo e Annuncio” precisa ai nn. 42-43

ﬂ | dialogo fra le religioni, presuppone I'“equivalenza” delle re-




che “esistono forme differenti di dialogo interreligioso... a) Il dia-
logo della vita, dove le persone si sforzano di vivere in uno spiri-
to di apertura e di buon vicinato, condividendo le loro gioie € le
loro pene, i loro problemi e le loro preoccupazioni umane; b) Il
dialogo delle opere, dove i cristiani e gli altri collaborano in vista
dello sviluppo integrale e della liberazione della gente; c) Il dialo-
go degli scambi teologici, dove gli esperti cercano di approfondi-
re la comprensione delle loro rispettive eredita religiose e di ap-
prezzare i valori spirituali degli altri. d) Il dialogo dell’esperienza
religiosa, dove persone radicate nelle proprie tradizioni religiose
condividono le loro ricchezze spirituali, per esempio per cio che
riguarda la preghiera e la contemplazione, la fede e le vie della
ricerca di Dio o dell’Assoluto... Queste forme differenti sono le-
gate le une alle altre”. Aggiungiamo noi che le varie forme dialo-
giche stanno tra loro in un rapporto di circolarita.

Torniamo dunque alla domanda da cui siamo partiti: il dialogo
presuppone I'equivalenza delle religioni? La risposta del Magi-
stero € “no”: il dialogo interreligioso non vanifica la missione,
tant’@ vero che nello stesso periodo della pubblicazione di “Dia-
logo e Annuncio”, I'enciclica di Giovanni Paolo Il “Redemptoris
missio” ha rilanciato proprio la necessita della ‘missio ad gentes’
della Chiesa (gennaio 1991). Ancora “Dialogo € Annuncio” riba-
disce al n® 77 che “il vero dialogo interreligioso suppone da par-
te del cristiano il desiderio di far meglio conoscere, riconoscere
e amare Gesu Cristo”.

Le due religioni, cristianesimo e islam, sono ‘universali’. Esigono
la missione e la da’'wa (‘I'appello all'islam’, termine islamico per
‘missione’). Entrambe le parti devono giungere a riconoscere la
rispettiva natura ‘missionaria’. La questione é difficile, vista nel-
I'ambito concreto dei diseguali rapporti cristianoislamici. Perché
solo le Chiese cristiane hanno assunto un impegno ufficiale di
dialogo. Nel 1964 Paolo VI istitui il Segretariato per i non Cristia-
ni, divenuto nel 1988 Pontificio Consiglio per il Dialogo Interreli-
gioso. Il Consiglio Ecumenico delle Chiese, dal 1971 ha istituito
una Commissione per il ‘Dialogo con le Fedi viventi e le ideolo-
gie’'.

Da parte islamica invece constatiamo finora iniziative personali
e sporadiche, dagli alterni ed imprevedibili esiti. Manca un inter-
locutore rappresentativo e ufficiale e non &€ ammesso il diritto
delle Religioni “altre” alla missione universale.




Speciale Balcani

SPECIALE BALCANI: MILLE ANNI DI ISLAM

Il braccio di ferro per il controllo del-
la regione balcanica del Kossovo e
le recentissime operazioni militari
delle forze Nato contro la Serbia ri-
propongono, fra le molte questioni
aperte dal conflitto, i problemi legati
alla coesistenza nei Balcani di na-
zionalita e appartenenze religiose
eterogenee. Com'é noto, il 66% de-
gli abitanti della Serbia & di nazio-
nalita serba e religione ortodossa, il
17% & di nazionalita albanese e re-
ligione musulmana, cencentrate nel-
la regione infuocata del Kossovo.
La comparsa dell'islam nella regio-
ne si ha nel IX e X secolo. Si diffon-
de innanzi tutto nell’attuale Bosnia-
Erzegovina, abitata da popolazioni
slave di religione ariana che si di-
mostrano un terreno propizio per I'i-
slamizzazione. Quando i Turchi pe-
netrano nei Balcani e li conquistano
nel 1463, il processo di islamizza-
zione subisce una intensificazione.
Dalla dominazione ottomana fino ad
0ggi, individuiamo nell'area balcani-
ca 3 gruppi ben distinti di musulma-
ni: a} popolazioni locali islamizzate
(Bulgaria, Grecia, Macedonia, Ko-
sovo, Bosnia-Erzegovina); b) popo-
lazioni di origine turca (Tracia, Ma-
cedonia, Kosovo e popoli nomadi);
¢) popolazioni trapiantate dagli Ot-
tomani nell’area balcanica (Tartari,
Circassi, ecc...).
L’islam rappresenta un fattore d'u-
nitd di vari popoli dell’area, ma &
tuttavia I'appartenenza etnica ad
imporsi sopra ogni cosa. Si é anzi-
tutto bosniaci, serbi, croati, prima di
ogni appartenenza religiosa. Si sti-
ma che prima dei conflitti esplosi
negli anni Novanta la popolazione
delle diverse regicni fosse compo-
sta come riepiloghiamo nella tabel-
la riportata qui a fianco.
Nelle pagine che seguono propo-
niamo un profilo delle comunita mu-
sulmane nelle regioni balcaniche
colpite da conflitti 0 guerre intestine
in questi ultimi anni.

A.N.

Stato/Repubblica/Popolo Popolazione  Popoli Religioni
prima dei principali principali
fatti recenti
Albania 3.300.000 Albanesi 95% Musulmani 70%
Greci 5% Ortodossi 20%
Cattolici 10%
Serbia (Repubblica Yugoslava) 9.900.000 Serbi 66% Ortodossi 66%

Montenegro (Repubblica Yugoslava)  700.000
Macedonia 2.,000.000
Bosnia-Erzegovina 4.000.000

Albanesi 17%
Ungheresi 4%
Montenegrini 62%
Serbi 9%
Albanesi 7%
Turchi

Macedoni 69%
Albanesi 22%
Turchi 4%
Rumeni 3%
Serbi 2%

Musulmani 44%
Serbi 33%
Croati 17%

Musulmani 17%
Cattolici 4%
Ortodossi
Musulmani

Ortodossi 78%
Musulmani 22%

Musulmani 33%
Ortodossi 43%
Cattolici 22%




Speciale Balcani

UN ISLAM “ALBANESE”

Gli abitanti dell’attuale Albania ca-
dono sotto il dominio dei Turchi alla
fine del XIV secolo. Cominciano al-
lora le prime conversioni all'islam
ma l'islamizzazione delle masse av-
viene fra i secoli XVII e XVIII con il
contributo determinante dei feuda-
tari e dell'ordine mistico (confrater-
nita) dei Bektashi. | Turchi avevano
tra I'altro I'uso di prelevare giovani
cristiani e di formarli a palazzo, con-
vertendoli all'islam e ponendoli a
servizio della guardia imperiale: ta-
lora andavano a ricoprire ruoli so-
ciali di rilievo. :

Il risveglio nazionalistico albanese
riemerge forte in occasione del
Congresso di Berlino (1878) condu-
cendo alla nascita della Lega alba-
nese o “Lega di Prizren”. Sono
amalgamati, nell'unico ideale nazio-
nalistico, musulmani (il 70% della
popolazione, diffuso su tutta il terri-
tario), ortodossi (20%, al sud) e cat-
tolici (10%, al nord) . Lo Stato indi-
pendente dell’Albania nascera il 20
novembre 1912, entrando a far par-
te della Societa delle Nazioni nel
1920.

Un islam “albanese”. Al momento
dell’'autonomia, la comunita musul-
mana & gia molto cmogenea, com-
posta da sunniti di rito hanafita e da
Bektashi. Con l'indipendenza del
Paese, i gruppi cominciano ad or-
ganizzarsi in forma indipendente,
mentre prima erano legati gli uni al
Shaykh ul-istam di Istanbul e gli al-
tri alla casa madre dei Bektashi in
Anatolia.

Per quanto riguarda i sunniti, I"Al-
leanza nazionale islamica” si eman-
cipa da Istanbul nel 1921. Gli orga-
ni della comunita nazionale sunnita
sono il Gran Mufti (a Tirana), i mufti
regionali (a Scutari, Tirana, Koritza,
Argyro-Castro) e il “Consiglio su-
premo della shériat”. La comunita
sunnita nel 1923 abolisce la poliga-
mia, il velo islamico, le abluzioni ri-
tuali, le prosternazioni durante la
preghiera.

| Bektashi albanesi tengono invece
il primo Congresso nel 1922. Nel
1923 vengono emanati gli Statuti
ufficiali della comunita. Nel 1925 Ti-
rana diventa addirittura il centro
mondiale dei Bektashi, in concomi-
tanza con la soppressione delle
confraternite islamiche in Turchia,
sotto Ataturk. Al momento dell’auto-
nomia, ci sono in Albania altre con-
fraternite - Golsheniyya, Khalwa-

tiyya, Rifa ‘iyya, Halveti - ma hanno
poche tekke (luoghi di culto).

Gli anni ’30. Durante il periodo che
precede la Il Guerra mondiale, i
sunniti accettano la Costituzione al-
banese per quanto riguarda il ruolo
delle religioni: viene proclamata la
laicita dello Stato, la liberta religio-
sa, l'uguaglianza delle religioni e la
loro personalita giuridica, la subor-
dinazione delle religioni allo Stato. |

.. Albania, confine con il Kosovo:
Parrivo dei profughi.
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wagf (pii legati e donazioni) vengo-
no amministrati dalla direzione ge-
nerale di Tirana; il personale delle
moschee sara pagato dalle comu-
nita. Viene introdotto uno “Statuto
personale” (diritto di famiglia e del-
l'ereditd) laico, che sostituisce la
shari’a. L'unico matrimonio & quello
civile. | conflitti tra musulmani sono
giudicati dai tribunali civili. La pre-
dica del venerdi & in lingua albane-
se. |l velo delle donne & abolito dal
Consiglio Generale nel 1937. L'Isti-
tuto islamico di Tirana, dal 1931 ha
il compito di formare i muezzin (4
anni), gli imam (6 anni) e i mufti (10
anni).

| Bektashi, al terzo Congresso
(Korgé, 1929) ottengono 'autono-
mia all'interno della comunita isla-
mica albanese. A capo della con-
fraternita c’é il Gran Dede di Tira-
na, con un Consiglio di 5 dede (Gj-
rokastér, Fracheri, Prichta, Korgé,
Elbassan). Al livello basso della pi-
ramide stanno i baba delle tekke, i
dervisci (membri delle tekke), i
muhibb (fedeli iniziati, che hanno
pronunciato i primi voti), gli ashik
(fedeli che non hanno pronunciato i
voti).

Nel 1936 le confraternite dei Qadi-
ri, Rifa ‘i, Sa ‘di, Tijani, Baha'i e Ah-
madiyya, a Tirana fondano I'orga-
nizzaziane “La luce divina”.

Il dopoguerra. Durante la Il Guer-
ra mondiale, la comunita albanese
islamica viene ampliata, per I'an-
nessione dalla Yugoslavia del Ko-
sovo, del Montenegro e di una par-
te della Macedonia. Dal 1945 il po-
tere politico passa al Partito Comu-
nista, poi Partito del Lavoro d'Alba-
nia (1948). Fino al '48 il partito in-

trattiene strette relazioni col Partito
Comunista yugoslavo, successiva-
mene avvia relazioni con Mosca
(1948-1961), quindi con la Cina
(1961-1978).

Tra il 1945 e il 1953 | comunisti
smantellano |'organizzazione delle
comunita religiose, eliminando, an-
che fisicamente, i capi. Nel 1967
Enver Hoxha chiude i luoghi di cul-
to e praibisce le comunita religiose.
La comunita islamica soppravvive
nella clandestinita, celebrando le
feste ufficiali della comunita, osser-

vando il ramadan (una parte della
popolazione), praticando la circon-
cisione.

La Costituzione del 1976, all’art. 37
afferma che lo Stato non riconosce
le religioni ma solo I'ateismo e per-
segue la visione materialista scien-
tifica del mondo. L'art. 55 proibisce
ogni organizzaziaone religiosa. Nel
1977 viene il cambio del nome, se
di origine biblica o coranica. Con |l
crollo del regime comunista, le vi-
cende degli anni '90 sono sotto i
nostri occhi.

Nella crisi balcanica attuale, I'Alba-
nia ha dato ospitalita ai combattenti
kosovari dell’'Uck e ha alimentato
'ideologia della Grande Albania,
agendo da fattore destabilizzante
del Kosovo e della Macedonia.
Paradossalmente tuttavia in Alba-
nia, Stato a maggioranza islamica,
la religione ha avuto un ruolo di se-
condo piano nella formazicne e nel-
la conservazione dell'identita cultu-
rale e nazionale, mentre il ruoclo
preminente spetta alla “lingua” al-
banese.

La vita culturale dell’islam albane-
se risulta complessivamente mode-
sta. La diaspora albanese ¢é forte:
soprattutto in Yugoslavia (1 1/2 mi-
lioni), Usa, Grecia, Italia del sud,
Bulgaria, Romania, Unione Sovieti-
ca, Argentina, Canada, Turchia, Si-
ria, Egitto, Australia. | Bektashi
hanno creato nel 1954 una comu-
nita vicino a Detroit.

Dal 1979, la rivoluzione iraniana
esercita un certo fascino su una mi-
noranza islamica integralista. Dopo
il crollo del comunismo, I'lran ha fi-
nanziato la costruzione di numero-
se moschee.

“IL DIALOGO” IN TUTT’ITALIA

“Il Dialogo” cresce e si diffonde in tutt’Italia: i primi numeri della rivista sono stati accol-
ti favorevolmente e siamo contenti di constatare che gli abbonamenti sono in progressivo
aumento. Il giornale si regge sul sostegno dei lettori: vi invitiamo a farlo conoscere e ad in-
viarci commenti, osservazioni, suggerimenti.
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YUGOSLAVIA: TROPPE NAZIONI

Prima della caduta del regime co-
munista di Tito, lo Stato federale yu-
goslavo comprendeva sei repubbli-
che (Serbia, Croazia, Slovenia, Bo-
snia-Erzegovina, Macedonia, Mon-
tenegro) e due regioni autonome,
la Vojvodina e il Kosovo. L'islamiz-
zazione lenta e progressiva di que-
ste regioni, nel corso dei secoli ri-
guarda maggiormente la Bosnia-Er-
zegovina, il Kosovo e la Macedo-
nia.

Le origini dell'islam risalgono anche
in questa zona dei Balcani alla do-
minazione ottomana (a partire dal
IX-X secolo) e a continui sposta-
menti interni di popolazioni musul-
mane.

Alcuni territori vengono riconquistati

piuttosto in fretta dall’occidente do-
po la sconfitta degli Ottomani a
Vienna (1683), com'é nel caso del-
la Dalmazia, ripresa da Venezia nel
1699. In seguito la Dalmazia en-
trera a far parte dell'lmpero d'Au-
stria, poi passera sotto la Francia,
poi nuovamente all'Austria, finché
verra inclusa nella Yugoslavia.

Anche dalla Slavonia gli Ottomani
sono cacciati nel 1686, dopo la pre-
sa di Buda, e in un secondo tempo
dopo la guerra austro-turca (pace
di Pozarevac, 1718). | musulmani
emigrano in Bosnia e quelli di Srem
si spostano in Serbia; quelli che re-
stano, vengono convertiti al cattoli-
cesimo. Come la Dalmazia, anche
la Slavonia viene inglobata nell'im-

pero austro-ungarico degli Asburgo
nel 1867.

La Dalmazia riconosce ufficialmen-
te la comunita musulmana nel
1912; la Slavonia nel 1916. In en-
trambe, i musulmani sunniti, di rito
hanafita, godono in quest’epoca
della liberta di culto, possono eleg-
gere rappresentanti e funzionari,
amministrare i waqf, intrattenere
rapporti con le comunita islamiche
estere. Viene invece imposto loro il
matrimonio civile, oltre a quello reli-
gioso (provvedimento adottato nel
1894 anche nella regione della Voj-
vodina). | Tribunali competenti nel
Diritto di famiglia sono quelli civili,
secondo il Codice austriaco del
1852.




< Speciale Balcani

YUGOSLAVIA (2): BOSNIA-ERZEGOVINA

Dopo il Trattato di Berlino (1878}, la Bosnia-Erzegovina
passa (1905) sotto il mandato dell’Austria-Ungheria e
alla fine della | Guerra mondiale, & unita al nuovo Stato
yugoslavo (1918). L'occupazione occidentale causa un
esodo di circa 20.000 musulmani in Turchia.

L’avvento della civilta occidentale per i musulmani bo-
sniaci che restano & uno choc, ma un certo numero di
intellettuali sa sfruttare le nuove opportunita sociopoliti-
che per elevare il livello culturale dei musulmani. La po-
polazione musulmana rimasta si dichiara appartenente
a tre diverse nazionalita: serba, croata, o “musuimana”
tout-court.

Dopo la sottomissione all'Austria, I'organizzazione reli-
giosa delle comunita musulmane di Bosnia-Erzegovina
era quella fissata al tempo del Trattato di Berlino: il re-
sponsabile era il Ra'is al-Ulema, coadiuvato dai 4 mem-
bri del Consiglio degli Ulema; discendendo la piramide
c'erano 6 mufti regionali, i gadi e gli imam delle piccole
moschee. Nel 1883 era stata organizzata anche 'ammi-
nistrazione dei wagf (pii legati e donazioni) e la loro ge-
stione autonoma viene riconosciuta con lo Statuto del
1909.

La giurisprudenza della Bosnia-Erzegovina é esercitata
presso la Corte suprema di Sarajevo e in altri Tribunali
regionali: i tribunali sharaitici {islamici) vengoeno incorpo-
rati in queste giurisdizioni. Il Tribunale supremo della
shari'a era retto dal Presidente supremo della Corte su-
prema ordinaria, coadiuvato da due consiglieri della
Corte suprema e da due Gran giudici della shari'a. | tri-
bunali sharaitici si occupavano del diritto del matrimanio
e della famiglia per cittadini entrambi musulmani. Ma

nella comunita si creano presto atteggiamenti diversi
verso la religione, col formarsi di una classe di intellet-
tuali ‘laicizzati’ e di non praticanti. 1 praticanti si dividono
a loro volta in ‘tradizionalisti’ e ‘riformisti’. Queste divi-
sioni generarono un gran numero di partiti politici isla-
mici locali. Accanto all'isiam sunnita ufficiale, c’erano le
confraternite. In ordine d'importanza: Nagshabandi,
Mevlevi, Halveti, Qadiri, Rifa ‘i, Bektashi.
L'insegnamento scolastico avveniva nel maktub, sorta
di scuola elementare dove s’insegnava religione, calco-
lo, e i rudimenti della lingua turca, araba e persiana. Poi
venivano le medrese, che formavano il perscnale reli-
gioso (durante 7-8 anni, con insegnamento della lingua
araba).

L’Austria-Ungheria sostenne il sistema scolastico tradi-
zionale, particclarmente la scuola media (roujdié), tra-
sformandolo con lintroduzione di materie nuove come
la lingua bosniaca (una lingua artificiale, serbo-croata,
scritta in caratteri latini o cirillici}, la geometria, la geo-
grafia, la fisica e la storia naturale. La stessa politica
segui quando cred la scuola della sheriat (5 anni dopo
il roujdie), per lo studio del Diritto islamico, con I'esame
finale di Giudice della sheriat.

Ma molti musulmani iniziarono a frequentare le scuole
laiche, proseguendo poi gli studi a Vienna e Budapest.
Gradualmente prevalse la lingua serbocroata tra gli in-
tellettuali, e una letteratura propria degli Slavi del Sud.
La politica austro-ungarica di creare una nazione bo-
sniaca, per frenare i nazionalismi serbo e croato. non
riusci. Tuttavia ha avuto una grande parte nella nascita
del ‘nazionalismc bosniaco musulmano’,

UN SECOLO DI STORIA

Il Regno di Yugoslavia

Il Regno di Yugoslavia fu creato nel 1918 e
['Assemblea costituente approvo la Costitu-
zione nel 1921, Era popolato da Serbi orto-
dossi, Sloveni e Croati cattolici, Turchi e Al-
banesi musulmani. I Regno non riconesce-
va la ‘nazionalitd musulmana’ cosicché i
musulmani, particolarmente in Bosnia-Er-
zegovina, dovevano scegliere tra naziona-
lita serba o croata. Nelle altre regioni (Ko-
sovo, Macedonia, Montenegro, Serbia) i
musulmani erano legati alla Turchia, ago-
nizzante, e si trovarono senza referenti e ai
margini del progresso tecnico scientifico.
Pertanto molti emigrarono in Turchia (1918-

1941). La Yugoslavia adotto misure per li-
mitare |'applicazione della sheriat. La poli-
gamia venne ridotta; i matrimoni misti impe-
diti, Furono imposti i registri di stato civile
(nascita, matrimoni, sepolture) agli imam,
per le proprie comunita. La donna musul-
mana visse un periodo di rapida emancipa-
zione (maggiore in Bosnia che altrove). Su-
bentrd il costume del pellegrinaggio dei mu-
sulmani al santuario locale di Prusac, anzi-
che alla Mecca.

Le confraternite erano fiorenti e considerate
‘ordini deviazionisti' dai Sunniti di Sarajevo.
Listruzione era impartita nei makttb e nelle
medrese, scuole religiose. Lo Stato inter-

venne per imporre le ‘medrese riformate’ e
innalzare il livello d'istruzione. A Sarajevo i
Sunniti aprirono I ‘Alta scuola islamica del-
la sheriat e di teclogia’.

Pullularono le assaciazioni religiose islami-
che e i partiti politici, in cui I'aspetto politico
prevaleva su quello religioso. Erano |'e-
spressione di un islam riformista oppure dei
grandi proprietari terrieri, che si opponeva-
no alla riforma agraria, Altro fenomeno im-
portante in questi anni fu la diffusione dell'i-
deologia comunista e la nascita del Partito
Comunista, anche tra i musulmani, Crebbe-
ro intanto a dismisura due antagenismi: il
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YUGOSLAVIA (3): SERBIA

Alla Serbia gli Ottomani concesse-
ro nel 1830 lo Statuto di “Principato
autonomo sotto la sovranita del
Sultano”. | pochi musulmani pre-
senti allora nella regione erano
giunti in Serbia dalla Bosnia-Erze-
govina, dall’'Albania e altre zone dei
Balcani. In successive insurrezioni
dei Serbi (1804-1813; 1815) i mu-
sulmani vennero o massacrati op-
pure convertiti 0, ancora, espulsi.
Nel 1839 i musulmani in Serbia so-
no I'1% del totale della popolazio-
ne. Dopo un bombardamento turco
su Belgrado e la successiva Confe-
renza per il riassetto dei Balcani la
Serbia decreta (1862) 'espulsione
dei Turchi: se ne vanno circa 8.000
persone.

Al momento del Congresso di Berli-
no (1878) restano sul territorio ser-
bo circa 10.000 musulmani. Quelli
di origine Magiara e gli Albanesi si
sono concentrati rispettivamente
nei territori della Serbia del Nord e
nelle pianure del Kosovo. Gli Alba-
nesi, in particolare, impongono nel
Kosovo il loro nazionalismo e lisla-
mizzazione, provocando un con-
troesodo di circa 150 mila persone
in Serbia (1878-1912): il posto dei
fuggitivi & preso da 30 mila nuovi
Albanesi e da Circassi. La popola-
zione serbo-ortodossa del Kosovo
aveva subito secoli di terrore e op-
pressione da parte dei musulmani
albanesi. |l nazionalismo albanese

aumentd progressivamente dopo la
fondazione della Lega di Prizren
(1878). | Serbi liberarono il Kosovo
(1912).

Con le guerre balcaniche (1912-
1913), la Serbia si libera definitiva-
mente dei Turchi. Caduta la Serbia
sotto I'Austria-Ungheria (1915) e la
Bulgaria, i partigiani serbi la libera-
no e proclamano la secessione
(1918). Viene creato il ‘Regno dei
Serbi-Croati e Sloveni’, denominato
Yugoslavia, sotto la dinastia reale
dei Serbi.

Durante il periodo 1812-1918 la co-
munita musulmana del Kosovo &
composta da Albanesi, serbi con-
vertiti, pochi turchi, emigranti dalla
Bosnia, pochi Circassi, in tutto pro-
babilmente circa 300mila persone.
C'erano delle scuole musulmane
che insegnavano in lingua serbo-
croata e successivamente in alba-
nese. C'erano anche delle confra-
ternite: Bektashi, Halveti, Qadiri,
Melami, Mevlevi, Nagshabandi, Ri-
fa'i, Sa'di, Sinani, Shadhili.

La Macedonia, liberata dai Serbi
nel 1912, & occupata dai Bulgari nel
1915 e liberata nuovamente dai
Serbi (1918). La comunita islamica
in questi anni é eterogenea, costi-
tuita da Slavi, Turchi, Albanesi, Zin-
gari e da immigrati bosniaci. C'era-
no confraternite: Bektashi, Halveti,
Qadiri, Melami, Mevlevi, Nagsha-
bandi, Rifa'i, Sa'di, Sinani.
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primo fra i musulmani di Bosnia slavi e i mu-
sulmani delle regioni della Serbia meridio-
nale; il secondo fra i musulmani di Bosnia e
Serbi ortodossi, che sfocio (1941-1944)in
un conflitto intestino che causd oltre un mi-
lione di morti. Nel periodo bellico, sotto [a
minaccia tedesca, la Yugoslavia firmé un
accordo yugoslavo-tedesco (1941), che pro-
voco linsurrezione a Belgrado.

Il re Pietre Il allora segno un patto di difesa
con Mosca.

| Tedeschi invasero la Yugoslavia (1941). |
vari nazionalismi alimentarono a resistenza
armata, quella dei Cetnici (filomonarchici,
anticomunisti, Serbi) e quella dei partigiani
sostenuti dall'Armata Rossa. Questi libera-

rono Belgrado (1944) e Zagabria (1945).
Nel periodo bellico, la comunita musulmana
si sfaldo in varie entita regionali non ben
conosciute. Tutti i partiti politici islamici
scomparvero. Le altre due ‘nazioni’ guar-
davano in modo diverso la comunita islami-
ca. Gli Ustascia croati, consideravano i mu-
sulmani come Croati. | Serbi, partigiani co-
munisti, si riferivano al modello sovietico,
considerando i musulmani non come grup-
po religioso ma ‘efnico’. Per far questo die-
dero vita a unita combattenti di musulmani,
che rasserenavano con la promessa di uno
statuto della religione musulmana nel futuro
Stato comunista.

La Yugoslavia comunista
Preso il potere, il Partito comunista inizio la

riforma agraria e le nazionalizzazioni di tutti i
settori economici strategici privati. Nel 1948
il Cominform sovietico condanno la palitica
yugoslavia come "deviazionismo” e “nazio-
nalismo”, ma i dirigenti yugoslavi resistettero
a Mosca, sostenuti economicamente dal-
I'Occidente. Tito impegno la Yugoslavia nel
movimento degli Stati “non allineati”, cer-
cando un equilibrio per il suo paese tra Unio-
ne Sovietica ed Occidente. Dopo la sua mor-
te (1980) lo stato fu guidato dal Presidium,
in cui ogni membro, rappresentante delle
Repubbliche, si alternava alla presidenza
agni anno. L'atteggiamento verso le religioni
peggiord progressivamente.

Quanto ai musulmani, i tribunali religiosi del-
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YUGOSLAVIA (4):
MONTENEGRO

Grazie all’azione dei vari Vescovi
succedutisi nel XVl sec., il Monte-
negro ottenne l'autonomia sotto la
sovranita ottomana. Nel XVIII sec,
dopo varie rivolte, si liberd dal do-
minio turco. Lo Stato indipendente
del Montenegro fu riconosciuto al
Congressc di Berlino (1878) come
principato indipendente e nel 1910
divenne monarchia.

| musulmani montenegrini turchi di-
pendevano da Istanbul. L'esodo dei
musulmani nel XVIIl sec. causod
un'emigrazione interna di montene-
grini ortodossi. | pochi musulmani
rimasti, e quelli giunti dopo il 1878,
formarono la comunita islamica del
Montenegro. Dal 1878 il Montene-
gro ha riconosciuto ufficialmente la
comunitd musulmana. Concluse un
accordo con la Turchia per la nomi-
na del Mufti, capo spirituale della
comunita. Lo Stato pagava tre gadi
(Podgorica, Bar, Ulcinj). Riconobbe
alla comunita il diritto di ammini-
strare i waqgf.. La Costituzione del
1905 riconobbe I'islam come “una”
religione, ma la religione ufficiale
dello Stato era I'Ortodossia. La for-
mazione scolastica religiosa era
assicurata in molte scuocle primarie
islamiche.

Nel 1916 il Montenegro viene oc-
cupato dall' Austria-Ungheria e nel
1918 & congiunto alla Yugoslavia.

DIETRO AL NAZIONALISMO

i confiitto dei Balcani ha indotto diversi osservatori a chiedersi, nei mesi passati, se si fosse di
fronte a una guerra df religione: fa domanda deve ricevere una risposta molto perplessa. Anche
se con ¢fi opposti schisramenti di Serbia e Kosovo noi vediamo confrontarsi differenze di religione
e ctiffura in grado di giocare un proprio ruofo (cristiani orfodossi contro mustdmani), non sf puo di-
re che # confiitto sia stato scatenato per raggiungere conguiste df caraftere integralistico-refigioso.
Bisogna avere il coraggio df riconoscere che fe cause della guerra sono diverse, mofto articolate e
sopraftutto non tutte ancora chiare, difficiimente razionalizzabili. Discende da questa consapevo-
lezza tn timore mofto grave, cioé quello di non saper prevedere esattamente dove il conflitto ha
portato. Non é questa, tuttavia, la sede per approfondire fa questione. Qui possfamo osservare
piuttosto come l'elemento religioso-culturafe, al di fa di quanto abbiamo premesso, venga cavalca-
to efficacemente dalle parti in causa per dar man forte a pilt autentiche e gravi lensioni etniche.
Lo possfamo ossetvare fn tna paese come fa Serbia, segnata da spinte di totafitarismo “nazionali-
sta” che negli uftimi tempi, senza soluzioni di continuita, hanno finito per assumere connotati di fo-
talitarismo “ideofogfco”. Lo sf constata, allo stesso modo, nefla regione def Kosovo, dove alcune
componenti militarizzate e estremizzate hanno impugnato forme di radicafismo nef quale conflui-
scono in modo indistinto, ma strumentale, anche questioni di carattere religioso.
In un caso e nell'aftro, if meccanismo che rischia df scattare a furia di mescolare fra loro questioni
efnico-religiose ed istanze nazionaliste & un pericoleso “vittimismo” deffe parti in causa. A chi scri-
ve e capitato di sentire affermare da parte di afcuni esponenti mustdmani, ad esempio, fipotesi
che la guerra sia stata in qualche modo voluta dalfoccidente per destabilizzare if Kosovo e impe-
dire che si formasse una grande enclave mustimana nel cuore deff’Evropa (con l'aggancio del
Kosovo all Alhanfa). Ma abbiamo sentito anche f'ipotesi esattamente opposta e cioé - semplifican-
do mofto - che f'occidente abbia fatto in modo df innescare if conflitto per rimediare alf'ostilita su-
scitata nel mondo arabo dafla guerra in Irag; verrebbero in tal caso difesi | musulmani del Kosovo
e ¢i §i accativerebbe la simpatia df guefla frangia infegralista del mondo musuimano che si trova
nelf*amicissima” Turchia.
Sitrafta in tutti i casf di interpretazioni che innestano un clima di crociata da parte di chi si senfe
vittima df un attacco mortale. Le vittime ci sono davvero, evidentemente, ma occorre fare attenzio-
ne. Quando si esalta troppo if sopruso subito da una defle parti in gioco si pongono fe basi per if
potenziale nazionalismo di questa stessa parte: in questo senso un esagerato richiamo alla di-
mensione religiosa o cufturale appare strumentafe.
Sicuramente nella querra cui abbiamo assistito hanno glocato elementi di viftimismo esasperato.
Anche nelfe alfre guerre nazionafistiche che si sono combattute in Europa si é parlato spesso del-
le insidie fatte subire da una parfe aff’aftra. Si é insistito in modo cosi marcato da far perdere dj vi-
sta gli orizzonti realf delfe questioni che erano in gioco; cosi facendo fe vittime possono trasfor-
marsi in aggressori,

Ermis Segatti
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la sheriat vennero soppressi nel 1946. La
Costituzione e la legge del 1953 sulle co-
munita religiose ne riconosce I'esistenza,
ma la religione & un affare privato, anche
se i funzionari religiosi godono del regime di
sicurezza sociale. Il velo delle donne venne
proibito in tutta la Yugoslavia (1950). Ven-
nero comunque costruite molte moschee,
con I'aiuto dei paesi arabi.

La circoncisione fu praticata. Aumentarono i
matrimeni misti, sentiti dai musulmani come
un pericolo,

Le scuole religiose furono tutte chiuse, an-
che quella superiore di Sarajevo (1946) e la
comunita ha reagito portando l'insegnamen-
to dentro le moschee, nell'orario post-scola-

stico. Nel 1961 fu liberalizzato il pellegri-
naggio alla Mecca,

La politica antireligiosa del regime ha cer-
cato nel complesso di non urtare troppo le
popolazioni islamiche e i cattolici, mentre
cercd di smantellare la Chiesa ortodossa in-
difesa. Dopo |a rottura con Mosca (1948), la
posizione & sfumata fino a giungere ad un
certo liberalismo, del quale approfittarono
invero soprattutto i vari nazionalismi. La Yu-
goslavia, paese prestigioso fra quelli non al-
lineati, non poteva inimicarsi i pagsi membri
islamici. Cosi si giunse lentamente ad una
normalizzazione dei rapporti fra lo Stato e i
dirigenti dell’Autorita suprema islamica di
Yugoslavia. Progressivamente & andata au-
mentando, per la forte natalita, la popola-
zione albanese in Kosovo. In Bosnia, nel

1967, fu riconosciuta per la prima volta la
“nazione” musulmana in senso “etnico” pill
che religioso. Sono aumentate le scuole per
la formazione del personale religioso: la Me-
drese Gazi Husrevbeg di Sarajevo, le me-
drese di Pristina e una terza a Skopje (aper-
ta nel 1984), La facolta di teologia islamica
¢ stata riaperta a Sarajevo nel 1977.

Quanto alle confraternite, in Bosnia (tekke)
furano chiuse e gli ordini furono soppressi
{1952) mentre in Kossovo e in Montenegro
sopravyissero in semiclandestinita. Nel
1974, uscendo allo scoperto, crearono un'u-
nione (Sidra), trasformata nel 1978 in Co-
munita ufficiale dele confraternite (Zidra).
Questo ha dato loro una possibilita di vita
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KOSOVO: LA SERBIA MUSULMANA

Con un’adunata oceanica di serbi
nel cuore del Kosovao, il 6 giugno
1989, il presidente serbo Milosevic
scelse proprio la regione autonoma
degli albanesi, 10 anni fa, per rilan-
ciare la sua sfida nazionalista. Ra-
dund per I'occasione a Polje {peri-
feria di Pristina) un milione di serbi
e celebrd in un bagno di folla la me-
moria del pit grande mito nazionale
serbo: re Lazar Hrebeljanovic, ca-
duto in battaglia contro i turchi-mu-
sulmani nel 1389, proprio a Kosovo
Polje.

La questione albanese

Milosevic aveva ordinato che la ba-
ra del sovrano serbo - martire della
“patria” e della “santa ortodossia” -
fosse portata in pellegrinaggio a
Belgrado e in tutto il paese, nei me-
si precedenti. L'operazione, orche-
strata nei particolari, doveva esa-
sperare malsopiti sentimenti nazio-
nalistici per aggregare il consenso
della popolazione attorno al regime.
La commemorazione conclusiva di
Kosovo Polje serviva a lanciare il
messaggio finale: la Serbia & nata
in Kosovo, non pud essere minac-
ciata da nessuno, non cedera il Ko-

SOVO @ Nessuno.

Salito al vertice della Lega dei co-
munisti nel 1987, Milosevic si servi
in effetti della questione albanese
per scalare il potere, facendo leva
sul nazionalismo serbo. Il mare-
sciallo Tito aveva concesso al Ko-
sove uno status di accentuatissima
autonomia, che Milosevic revoco
poco dopoe il raduno di Kossovo
Polje. Analogamente si comportd
con la Vojvodina. Nel Kosovo i cit-
tadini di nazionalita serba sono me-
no del 9%, mentre gli albanesi (pre-
valentemente musulmani) costitui-
scono I'assoluta maggioranza della
popolazione. Il tasso di natalita de-
gli albanesi & cosi elevato da far
prevedere, prima del conflitto, che
in 20 anni gli albanesi avrebbero
superato numericamente la popola-
zione serba di tutta la federazione
YugosLava.

La reazione albanese alle revoca
dell’'autonomia del Kosovo & affida-
ta dal '98 in poi soprattutto al parti-
to della Lega democratica del Ko-
sovo di Ibrahim Rugova che sceglie
la strada della non violenza e si or-
ganizza per costituire una "societa
parallela”, alternativa a quella fede-
rale, con propri servizi sanitari,

scucle, universita. Tra il 1992 e il
1997 la regione vive in una sorta di
equilibrio della paura. Non manca-
no gia all'inizio degli anni Novanta i
primi atti di sergregazione e pro-
gressiva persecuzione da parte dei
serbi, ma gli eventi precipitano
quando la guerriglia delle milizie
partigiane albanesi dell'Uck sceglie
di togliere terrenc alla manovra po-
litica a Rugova passando all'azione
contro il governo di Belgrado.

L'uso della forza

Le trattative internazionali che ave-
vano portato alla pace di Dayton nel
‘95 non avevano preso in conside-
razione il nodo del Kosovo creando
profonda delusione fra gli albanesi
e inducendo in molti il convincimen-
to che soltanto dall’'uso della forza
potesse venire il riconoscimento dei
diritti della propria etnia. Di qui Vini-
zio della guerriglia, la reazione ser-
ba, I'incapacita di raggiungere un
accordo per la convivenza a Ram-
buillet. Il resto & storia recente: i
bombardamenti Nato, |a ritorsione
serba, 'esodo drammatico dei ko-
sovari, il raggiungimento dell’attuale
delicatissima pace.
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pressoché normale, nonostante la soppres-
sione ufficiale. In ordine d'importanza sone,
in tutta laYugoslavia: Hevlevi, Sa'di, Rifa'i,
Qadiri, Nagshabandi, Melami, Bektashi, Si-
nani, Shadhili, Mevlevi, Bedevi, Desuki,
Bayrami, divise a loro volta in vari rami. |
musulmani Sunniti hanafiti reagirono con
violenza a questa decisione delle confrater-
nite. Infatti esse rappresentanto un’esigen-
za di islam piu interiore, che si esprime in
forme “non ortodosse” e pertanto condan-
nate dalla comunita sunnita ufficiale. Ognu-
na di esse € particolare, ed esistono grandi
differenze fra dilora. Alcune sono impegna-
te politicamente, altre si dedicano solo all'a-
spetto strettamente religioso.

Gli anni Novanta

| fatti recenti, degli anni '90, stanno cam-
biando ancora il volto delle comunita islami-
che della Yugoslavia. La Costituzione yugo-
slava (1974) distingueva fra la ‘cittadinanza’
(dello Stato federale repubblicano); e le ‘na-
zioni' (i popoli, con differenze etnico-cultu-
rali), che abitano le Repubbliche (Stati), non
etnicamente cmogenee. Di qui é scaturito il
conflitto, circa il ‘diritto d'indipendenza’; se
debba valere per le ‘nazioni’ o per le ‘Re-
pubbliche’. La Costituzione nan attribui alla
nazione albanese kosovara il dititto di esse-
re Repubblica, perché avrebbe comportato
un analogo diritto per tutti i popali dell’'ex-
Yugoslavia.

La comunita musulmana della Serbia, com-
posta soprattutto da Albanesi kosovari, con

sede a Pristina, ha lo statuto di “regione au-
tonoma’, dipendente dalla repubblica ser-
ba. Nel 1981 il Kosovo chiese lo statuto di
Repubblica. Alla richiesta seguirono repres-
sioni violente, fino all'invio dell'esercito e la
limitazione dello statuto di autonomia del
Kosovo e della Vojvodina (1989). Il parla-
mente del Kosovo fu sciolto, fu proibito I'in-
segnamento della lingua albanese, fu in-
staurata la legge marziale.

Nel 1991, la Macedenia proclama la sua in-
dipendenza. Nel 1894 i musulmani albanesi
crearono la libera universita macedone di
Tetovo. Nel 1991 anche la Croazia e la Slo-
venia preclamarono |a loro indipendenza, ri-
conosciuta dalla Comunita Europea I'anno
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KOSOVO (2):
CATTOLICI E MUSULMANI

Albanesi del Kosovo, ma cattolici. Pri-
ma della guerra eranc il 5% della po-
polazione, una minoranza molto ridot-
ta: la diocesi di Prizren aveva 40 preti,
ora con precisione non si sa.

“Siamo una piccola comunita di fedeli -
spiega Alexander Sh., ventottenne di
Pristina e studente in teologia - ma i
musulmani apprezzano la Chiesa per-
ché negli anni passati, anni logoranti,
& l'unica istituzione ad essersi fatta ca-
rico dei problemi materiali della gente.
la Chiesa ha sempre cercato di procu-
rare cibo, medicinali, assistenza: & |'u-
nico soggetto che potrebbe avere qual-
che possibilita di farsi ascoltare se si
tentassero mediazioni”.

Il giovane studia in Italia, ma nelle set-
timane di guerra si & trasferito in Ala-
nia, sul confine con il Kosovo, per at-
tendere i parenti in fuga. Il loro raccon-
to & lineare e allucinante.

La mattina del Sabato Santo la zia di
Alexander non immaginava, sveglian-
dosi, che proprio quel gicrno avrebbe
dovuto lasciare tutto: “fino a quel mo-
mento il nostro villaggio era stato ri-
sparmiato e ci stavamo preparando a
celebrare la Pasqua”. “In guaresima -
racconta - mi ero impegnata a non be-
re caffé, come fioretto, ma verso le 8
del mattino ci siamo accorti che i sol-
dati stavano piazzando i cannoni fuori
dal villaggio: ho capito che bisognava
fare in fretta. Ho deciso di preparare il
caffé con un giorno di anticipo, I'ho ser-
vito alla mia famiglia e ai vicini di ca-
sa"". E 'esodo: "ci siamo detti ‘buona

Pasqua’, abbiamo bevuto in piedi e sia-
mo partiti. Pochi minuti pit tardi il vil-
laggio era sotto le bombe”.
“L'annientamento dei centri abitati &
stato eseguito in maniera sistematica -
commenta Alexander - i serbi avevano
programmato a tavolino quali villaggi
attaccare per primi, derubare di tutti i
beni e dare alle fiamme”. “ll mattinc del
3 aprile, Sabato Santo - riprende la zia
- i soldati hanno schierato i cannoni
fuori dal nostro villaggio, a pochi chilo-
metri da Pristina. Usavano sempre lo
stesso sistema: cominciavano a spara-
re granate sulle case, dovevi essere
veloce a scappare, questione di secon-
di. C’e chi ha perso tempo a slegare |l
cane o una mucca ed é morto cosi: &
successo a tanti che io conoscevo, non
abbiamo fatto in tempo a seppellirli.
Terminato il bombardamento, i soldati
passavano all’interno dei paesi e se
trovano qualcuno lo facevano fuori, op-
pure lo picchiavano (se era fortunato) e
lo costringevano ad andarsene. Entra-
vano nelle case, erano organizzati con
camion per saccheggiare tutto quello
che si poteva, infine bruciavano le abi-
tazioni e nascondevano mine per la
strada, prima di andarsene”.

“Prima di attraversare il confine e pas-
sare in Albania - continua l'anziana si-
gnora - ¢i hanno sequestrato e bruciato
tutti i documenti personali per rendere
difficile il nostro riconoscimento e il
rientro (patente, carta d'identita, tesse-
re sanitarie etc.). Hanno cercato di an-
nientarci. Ogni mezzo a motore & stato

privato delle targhe e dei documenti”.
“lo li aspettavo al confine con 'Albania
- racconta Alexander - Ero nel piccolo
centro di Kukes, che in tempi normali
ha 5 mila abitanti ma all'inizio di aprile
ospitava 120 mila persone. Non sape-
vo se e quando sarebbe arrivata la mia
famiglia, ma aspettavo e vedevo arri-
vare gli altri. Molte donne che ho visto
varcare il confine aveva cicatrici ad-
dosso: alle orecchie dove venivano
strappati gli orecchini, o alle mani, con
dita amputate per portare via gli anelli.
Scene inimmaginabili”.

“La guerra arriva in fretta, ma non se
ne va in fretta - osserva la zia di
Alexander - Noi abbiamo calcolato che
negli anni '90, non solo in questi ultimi
mesi, siano state uccise nel Kossovo
almeno 200 mila persone. Passera
troppo tempo prima che la situazione
possa stabilizzarsi davvero”. Il nipote
conferma: “a Tirana ho conosciuto un
ragazzo di 13 anni cui sono stati uccisi
sotto gli occhi il padre, la madre e due
sorelline piccole: immaginate con quali
pensieri potra vivere? Si chiama Ariani,
mi ha raccontato la fine della sua fami-
glia nei particolari: il padre aggredito
dai soldati, lui che cercava di aiutarlo,
ma & stato schiaffeggiato e ha perso i
sensi. La mamma cercava di farlo rin-
venire con le sorelline in braccio, ma &
stata colpita a sua volta e ammazzata.
Una sorellina & caduta per terra ed &
morta cosi, I'altra & stata uccisa a colpi
di manganello. Lui, il ragazzo, & stato
torturato, mi ha mostrato una mano
con le unghie strappate. Con freddez-
za incredibile spiegava che vuole cre-
scere e diventare uomo solo per poter
uccidere domani quanti piu serbi inno-
centi riuscira. Ha detto testualmente
cosi. Tutto questo ci fa capire che la ri-
costruzione del Kosovo sara durissi-
ma”.

Alberto Riccadonna

segue da pag. 12

successivo. | Serbi intervennero militarmen-
te e cosl pure nella Bosnia-Erzegovina. In-
tanto 'O.N.U. riconosceva le tre Repubbli-
che ed escludeva la Yugoslavia (maggio
1992).

I'accordo di Dayton (21 novembre 1995)
pose fine alla guerra in Bosnia riconoscen-
do le frontiere, benché la Bosnia venisse di-
visa etnicamente: la repubblica serbo-bo-
sniaca e |a federazione musulmano-croata.
Il Kosovo ne approfittd e, dopo un referen-
dum clandestino, proclamé la Repubblica
indipendente (1991) eleggenda Rugova
presidente (1992).

Nel 1996 cominciarono gli attentati dell'e-
sercito di liberazione del Kosovo (U.C.K.).

Gli accordi di Dayton postulavang l'inviola-
bilita delle frontiere delle Repubbliche della
ex-Yugoslavia.

Ma l'indipendenza del Kosovo rimette in di-
scussione il principio. L'effetto a cascata,
produce la richiesta analoga dei Serbi della
Bosnia di costituire l'unita territoriale con la
madrepatria. Tra le comunita islamiche at-
tuali, guella della Bosnia-Erzegovina & la
piti impertante. Dopo il 1979, con la procla-
mazione della repubblica islamica dell'lran,
l'islam bosniaco conosce il radicalismo isla-
mico, che intraprende due strade, ‘laica’ e
‘religiosa’.

La prima si manifesta fra gli intelletuali bo-
sniaci che sostengono il ‘nazionalismo mu-
sulmano bosniaco’, laico e universitario,
ma non senza collegamenti con la compo-

nente religiosa. Queste tendenza si & mani-
festa nella corrente storica revisionista, sfo-
ciata nell'esaltazione della propria cultura,
fino alla falsificazione della storia locale. La
seconda via & quella del fondamentalismo
religioso infiltratosi in molti strati intellettuali.
Il radicalismo islamico in Bosnia, dapprima
negato, & stato poi perseguito con processi
e incarcerazioni (1983).

Da parte sua ['lran aveva proposto un pro-
prio.intervento militare in Bosnia per evitare
i massacri dei musulmani nel periodo della
guerra per 'indipendenza. Dunque, accanto
ad uno sviluppo pit 'laico’ dell'islam balca-
nico nell'ultimo secolo, si presenta anche
qui il nuovo attore dell'islamismo. La solu-
zione Hel problema balcanico pud ridurne la
portata o rafforzarlo.
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NARRATIVA

Nagib MAHFUZ
Tra | due palazzi, La via delfo zucchero, Il palazzo del desiderio
Tullio Pironti Editore

Il romanzo egiziano sale alla ribalta internazionale nel 1988, con 'assegnazio-
ne del premio Nobel a Nagib Mahfuz, I'autore arabo moderno maggiormente
letto, in patria e all’estero. Da allora anche il pubblico italiano ha potuto cono-
scere |le sue opere tradotte, soprattutio grazie alla casa editrice Tullio Pironti di
Napoli che per prima ha pubblicato la Trilogia. “Tra | due palazzi”, “La via dello
zucchero” e “ll palazzo del desideric” sono i tre romanzi che, completati nel
1952 e pubblicati nel 1958, raccontano le vicende di tre generazioni di una fa-
miglia borghese cairota, tra la prima e |la seconda guerra mondiale, in uno stile
che ha fatto paragonare Mahfuz a Balzac e Tolstoj. Scrittore longevo, nato nel
1912, ha espresso gli sviluppi letterari e filosofici di questo secolo, attraverso
due correnti fondamentali: quella realistica, che domina gli anni '50, e quella
sperimentale, che apre la strada verso la narrativa araba contemporanea.

SAGGISTICA

Giancarlo ZIZOLA

Geopolitica mediterranea - Il Mare Nostrum dall’'egemonia al diafogo
Rubettino Editore, Catanzaro 1997, pp.223

L'autore, storico e giornalista competente in questioni religiose, raccoglie e or-
ganizza in questo libro interventi di intellettuali delle due rive del Mediterraneo,
spaziando tra argomenti religiosi, storici, ecanomici e politici, all'interno di due
dimensioni: confronto e dialogo.

Il Mediterraneo acquista agli occhi del lettore il suo valore di “icona e profezia
della coabitazione e integrazione delle identita”, originariamente ancorate pil
alla terra che non al mare, e alla riappropriazione di una civilta, che nasce pro-
prio dalla difficile scelta del mare, & dedicato il percorso di analisi e ricerca delle
varie voci in cui si articola I'opera.

Varieta culturale e politica del Mediterraneo, sviluppi demografici, crescita e cri-
si del Maghreb, Islam, scienza, modernita, dialogo inter-religioso e rapporti in-
ternazionali sono gli argomenti che tracciano una visione partneriale, e non
egemonica, del "Mare di mezzo", lasciando intravedere il futuro dell'Europa e
dei Paesi Arabi, nell’auspicio che sia distante dallo scenario disegnato dai “ri-
gurgiti integralisti e fondamentalisti emergenti in alcuni Paesi islamici e con le
tendenze neoliberiste incombenti nell'Europa di Maastricht”.

SPECIALE BALCANI

Dossier: | Balcani, alfe radici deila crisi
supplemento a |l Sole - 24 Ore, 25 aprile 1999

In occasione della guerra in Serbia, sono comparsi nelle librerie diversi istant-
book sulla storia, le origini, i problemi politici e culturali su cui si & innestato il
conflitto. Per un inquadramento agile ma completo sulle problematiche connes-
se alla crisi dei Balcani segnaliamo in particolare, tuttavia, I'ottimo dossier offer-
to dal quotidiano |l Sole - 24 Ore come supplemento al numero di domenica 25
aprile 1999. Avvalendosi di studiosi specializzati, propone una rapida ricostru-
zione delle vicende storiche della regione interessata dalla guerra con docu-
mentazione e schede di approfondimento sui problemi etnici e religiosi, scena-
rio economico, prospettive di ripresa dopo il conflitto.

({recensioni a cura di Angela Lano)

AGENDA INTERNET:
Islam e medicina

http://Mslam-usa.com

Il sito & dedicato a testi on line
del Dr. Shahid Athar, professore
di medicina interna ed endocri-
nologia della scuola universita-
ria di medicina di Indianapolis,
Indiana; contiene, tra gli altri, il
libro “Islamic Medicine”. Questi
gli argomenti trattati, con il con-
tributo di numerosi autori: giura-
mento, carattere e ruolo del me-
dico musulmano; indicazioni del
Corano e della Sunnah e note
storiche; codice islamico dell’eti-
ca medica professionale;
applicazione della medicina del
Profeta alla pratica medica mo-
derna; contributo millenario del-
I'lslam alla medicina; filosofia
islamica della medicina; stress
moderno e sua cura secondo il
Corano; aspetti medici del digiu-
no islamico; visione islamica del
benessere dell’'uomo; il Sacro
Corano e la psiche; effetti dei ci-
bi proibiti; educazione sessuale
per i giovani musulmani e i loro
genitori; abuso di alcol e droga:
scenario e prospettiva islamica.

http://salam.muslimonline.
com{ima/llIM.HTM

Sito dell’International Institute of
Islamic Medicine (Nord Ameri-
ca) che ha lo scopo, non solo di
tramandare il patrimonio scienti-
fico e filosofico della medicina
islamica, ma di ridefinire, ricer-
care e raccogliere i suoi vari
aspetti in una prospettiva che ri-
guardi il presente e il futuro.

http://www.geocities.com/
Athens/Academy/3739/
frame-e.htm

La Barzakh Foundation & un’or-
ganizzazicne islamica no-profit,
fondata nel 1994 a Jakarta, In-
donesia, con l'obiettivo di miglio-
rare la comprensione della vita
e dell’educazione islamica. Dal
1996 si occupa del trattamento
medico di pazienti HIV/AIDS:; il
sito contiene informazioni sulle
attivita di cura secondo il meto-
do sufi, utilizzato negli ultimi
vent'anni anche per cancro, leu-
cemia, malattie mentali ecc.,
che si basa sulla meditazione e
la preghiera.

Lucia Avallone
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CON IL VELO IN SALA PARTO

Ospedale Santa Croce di Monca-
lieri (Torino). Una giovane donna
marocchina in pieno travaglio, arri-
va nel cuore della notte, accompa-
gnata da un’amica italiana. Il capo
avvolto dallo hijab e il corpo fascia-
to dalla lunga jallabiyya, sotto cui
indossa ampi sirwal, Suad viene
condotta nella sua camera, in cui,
quasi subito, alcune infermiere si
aggireranno indaffarate, nell’inutile
tentativo di convincerla a indossare
un abbigliamento piu comodo e
adatto al delicato momento.

Fuori dalla sala parto, 'amica, qua-
le malincenico, ma energico, sosti-
tuto del marito rimasto a casa,
aspetta ansiosa il lieto evento. Da
li a qualche ora, la donna dara alla
luce il suo secondogenito, senza
disfarsi, neanche per un istante, del
suo hijab che, col sudore, le si e
appiccicato al volto.

Nei giorni successivi, il padre, giun-
to finalmente al capezzale della mo-
glie, ricevera le congratulazioni che
i suoi numerosi amici, tutti maschi,
gli porgeranno, tra lo sguardoc per-
plesso delle altre neo mamme del
reparto. Maternita e nascita, effetti-
vamente, vengono vissute dalle
donne arabe in modo completa-
mente differente rispetto alle nostre
attuali abitudini. E, specifichiamo,
‘attuali’ poiché sotto certi aspetti un
non lontano passato (quello delle
nostre nonne o delle nostre madri)
rivelerebbe alcuni usi e comporta-
menti piuttosto simili.

Momenti come il parto sono condi-
visi dalla donna musulmana {ma
anche in tutta I'Africa subsaharia-
na) quasi esclusivamente all’inter-
no dell'universo femminile, costitui-
to da madri, nonne, zie, cugine, so-
relle, amiche e vicine di casa. La

giovane mamma & assistita, cocco-
lata, nutrita e consigliata da questo
armbiente di sole donne. L'uomo sta
al di fuori, a ricevere le congratula-
zioni dei parenti e degli amici (se il
bebé & maschio), a sentirsi impor-
tante e degno della stima della co-
munita a cui appartiene.

Tale marcata differenza culturale, in
tutto il campo socio-sanitario, & or-
mai avvertita come “problematica”
in molti ospedali occidentali (o Asl,
consultori), soprattutto quelli con re-
parti materno-infantili, dove giungo-
no centinaia di donne di origine isla-
mica. Non sempre il personale me-
dico-infermieristico & preparato o
affiancato da una mediatrice cultu-
rale.

D’altro canto, le stesse donne im-
migrate, abituate a vivere in un con-
testo totalizzante e avvolgente qual
& la famiglia allargata, si trovano in
occidente molto spesso sole, ab-
bandonate a se stesse, senza so-
stegno materiale, né psicologico.
La maggior parte di loro, sostengo-
no i medici, € anche poco informata
sui metodi per il controllo delle na-
scite, sulla prevenzione e la cura
delle malattie femminili, sugli esami
da effettuare in gravidanza, sul par-
to e sull’allattamento, sull’igiene del
neonato... Cio & dovuto alla man-
canza di riferimenti che avevano nei
paesi d’origine (la grande famiglia
che aiuta, insegna e protegge) e al-
la carenza delle strutiure sanitarie e
sociali negli stessi paesi di prove-
nienza.

Alcuni medici lamentano, d'altro la-
to, una scarsa adattabilita delle pa-
zienti di cultura islamica, ad esem-
pio, rispetto alle esigenze del servi-
zio ospedaliero, soprattutto per cid
che riguarda I'abbigliamento da uti-
lizzare in sala operatoria, che, co-
me s'¢ detto, in genere & troppo in-
gombrante e poco adatto ad un am-
biente che, per esigenze igienico-
sanitarie, deve essere asettico.
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“In sala operatoria non ci sono me-
diatrici — informa un’anestesista —
Cié costituisce un grave problema:
le donne immigrate, soprattutto
quelle provenienti dal mondo arabo
e dalla Nigeria, non si fidano di farsi
anestetizzare; parallelamente, non
riuscendo a comunicare con loro,
noi non possiamo sapere se sono
digiune o meno.

E cosi gia capitato che vengano
anestetizzate a stomaco pieno e
che vomitino tutto — le musulmane
sull’hijab che rifiutano di togliere an-
che durante il parto — poco prima
dell'intervento”.

Ecco, allora, che la figura del me-
diatore, all'interno dei servizi socia-
li, assistenziali e sanitari, pud con-
tribuire a migliorare il lavoro degli
operatori e la condizione delle don-
ne immigrate, favorendone la co-
municazione, I'inserimento sociale,
e contribuendo a ridurne la diffiden-
za. E il caso, ad esempio, degli
ospedali torinesi Sant'/Anna e Regi-
na Margherita, dove la percentuale
di pazienti extracomunitari tocca
punte del 6-7-8%.

Qui, la presenza della mediatrice
nei reparti & piuttosto importante,
non solo a livello linguistico, ma an-
che per I'assistenza culturale & psi-
cologica alle donne straniere e ai
loro figli. L'amministrazione ospe-
daliera dal '94 si & resa particolar-
mente sensibile alle problematiche
culturali, alle abitudini alimentari e
alle tradizioni degli utenti immigrati,
garantendo il servizio, inizialmente
con una mediatrice libanese e suc-
cessivamente anche con altre me-
diatrici provenienti da Africa, mon-
do arabo, America Latina ed Euro-
pa dell'Est.

Anche presso I'Asl4 (che compren-
de i quartieri a forte immigrazione
di Porta Palazzo, Barriera di Mila-
no, oltre alla zona di un campo no-
madi) I'utenza di stranieri &€ molto
alta: le donne {(mamme in attesa o
gia con figli) che si rivolgono ai con-
sultori e alla medicina di base di
quartiere arrivano ad un migliaio.
Anche in questo caso |'Azienda si
sta organizzando con I'impiego di
mediatrici.

Angela Lano

STRANIERI:
LA CURA PSICHICA

Louise & un giovane donna
rwandese giunta in ltalia tre an-
ni fa. Al suo paese ha assistito
a violenze d'ogni genere da
qguando, nel 1994, si & inasprito
il conflitto interetnico.

Per venti giorni era rimasta
chiusa con altre due donne in
un armadio per sfuggire ai
massacri. Una volta in ltalia ha
iniziato a sviluppare sintomi di
tipo persecutorio: sembrava in-
capace di parlare dei propri fa-
miliari, del passato, cercando
evidentemente di assumere
un’identita nuova cancellando
immagini traumatiche dalla pro-
pria mente.

Dopo essere stata sottoposta a
terapia per un certo periodo,
ora Louise sta meglio e vive in
una comunita di Milano. Il suo
¢ stato seguito, come altri di
differente tipologia, dal Centro
di etnopsichiatria Frantz Fanon,
che ha sede presso la USL To-
1 di via Bertola 53. Nato nella
primavera del '97, & il primo
centro del genere in ltalia e gia
svolto un lavoro di ricerca sul
disagio psico-sociale fra gli im-
migrati.

E in effetti molto forte, in chi ha
lasciato il proprio paese e la
propria famiglia, il senso di fru-
strazione prodotto dal divario
tra le aspettative, spesso im-
maginarie ed amplificate dai
mass-media mondiali, di un fa-
cile e immediato benessere, e
la realta riscontrata durante la
permanenza all’estero. Molti
non trovano il coraggio di am-
mettere a se stessi (e tantome-
no ai familiari rimasti in patria)
la sconfitta, il crollo dei sogni, e
si trascinano dietro un profon-
do senso di inadeguatezza e di

fallimento. E qui, allora, che si
annidano spesso, insieme ad
altre ragioni di conflitto (psicolo-
gico, sociale e giuridico), varie
forme di disagio psicologico.
Su tale terreno ['équipe del
Centro Fanon interviene attra-
verso varie attivita di ascolto,
supporto psico-sociale, coun-
selling, impegnanosi, al tempo
stesso, nella formazione di ope-
ratori socio-sanitari. Racconta
uno degli psichiatri impegnati
nel Centro: “Nel nostro gruppo,
costituito da psichiatri, psicolo-
gi, sociologi e mediatori cultura-
li italiani e stranieri, confluisco-
no diversi tipi di esperienze ma-
turate nel settore del disagio e
della salute mentale, e acquisi-
te anche all’'estero (in Africa, ad
esempio). Esse fanno riferimen-
to non solo ai sistemi occiden-
tali, ma anche ai saperi e alla
cura locali.
La presenza di mediatori, ap-
partenenti alle culture stesse
degli immigrati, contribuisce a
ridurne la diffidenza. In dieci
mesi di attivita, si sono rivolti a
noi circa settanta immigrati,
guasi tuttiin eta frai 20 e i 40
anni, sia donne che uomini, nel-
la maggior parte dei casi con si-
tuazioni lavorative precarie o
inesistenti. Fra questi abbiamo
incontrato persone con gradi
elevati di sofferenza psichica:
condizioni di dissociazicne, idee
persecutorie, depressioni. Le lo-
ro zone di provenienza sono
prevalentemente quelle dell’A-
frica occidentale e araba, dal-
I’America Latina e dall’'Europa
dell'Est. E sono molti quelli che
hanno un livello cuiturale me-
dio-alto”.

AL,
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INFIBULAZIONE, RETAGGIO AFRICANO

Sono ormai diverse migliaia (40 mi-
la secondo dati Unicef) le donne im-
migrate in Italia da Paesi che prati-
cano l'infibulazione, cioé la mutila-
zione degli organi genitali femminili.
Il problema & venuto alla ribalta di
recente grazie a due convegni or-
ganizzati uno dai ministeri per le
Pari opportunita, Sanita e Affari so-
ciali e piti recentemente, a Torino,
dall'Unicne cattolica stampa italia-
na (Ucsi), con I'Associazione Stam-
pa Subalpina. A guesto secondo
appuntamento, nel febbraio scorso,
hanno partecipato giornalisti, medi-
ci, studiosi e giuristi.

Si & scoperto che non & piu tanto
raro per i medici italiani trovarsi di
fronte a donne che hanno subito ta-
li mutilazioni, o addirittura mamme
che le richiedono per le loro figlie.
Si calcola che siano 20 mila le bam-
bine a rischio in Italia e si sospetta
che l'infibulazione sia attualmente
praticata fuori dalle strutture ospe-
daliere. Alcuni farebbero venire di-
rettamente dai Paesi di origine don-
ne “esperte” in questa pratica; forse
altri la ottengono addirittura da me-
dici o paramedici senza scrupoli.
Clamoroso il processo intentato di
recente a Parigi a 28 immigrati afri-
cani, la cui principale imputata, una
donna del Mali di 53 anni, Hawa
Greou, ha ammesso di aver prati-
cato l'infibulazione su una cinquan-
tina di bambine, in Francia, negli ul-
timi 11 anni. Gli imputati erano tutti i
genitori delle bambine mutilate: 24
madri e 3 padri, che avevano paga-
to l'intervento fra le 50 e le 160 mila
lire.

Il processo si & concluso il 18 feb-
braio con severe condanne: 8 anni
alla Greou, 5 anni a 20 imputati, tre
anni ad altre 3 imputate e 2 anni al-
la madre di Mariatou Koita, la ra-
gazza che aveva denunciato sua
madre. Non sono mancate alcune
critiche alla sentenza che secondo
alcuni avrebbe condannato donne
analfabete, rispettose di costumi e

Tre forme di mutilazione

Le mutilazioni genitali femminili praticate per motivi “rituali” e non terapeutici
sulfle donne sono di 3 tipi:

1) Circoncisione: puo limitarsi alla scrittura delfta punta del clitoride con fuo-
riuscita di sefte gocce di sangue simboliche, o prevedere il taglio del pre-
puzio;

2) Escissione: tagfio del clitoride e totale o parziale delle piccole fabbra;

3) Infibulazione o circoncisione faraonica o sudanese: esportazione def cli-
toride, delfe piccole labbra, parte delle grandi fabbra con cauterizzazio-
ne, cucitura della vulva lasciando aperto un foro per fa fuoriuscita delf'uri-
na e del sangue mestruale.

Queste pratiche sono eseguite a diversa eta a seconda della tradizione: per
esempio nel sud della Nigerfa sono le necnate a subire fa mutilazione, in
Uganda le adolescenti, in Somalia le bambine.
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tradizioni antiche. Ma il pubblico mi-
nistero ha sostenuto che “nei costu-
mi ci sono pratiche che sono onore-
voli e altre che non lo sono affatto”
e che “non & ammissibile attentare
all'integrita dell’essere umano in
Francia come in Mali o in Gambia”.

Dove si pratica.

Sono 26 i Paesi africani dove, con
modalita diverse, si pratica [a muti-
lazione dei genitali femminili. La So-
malia ha il triste primato della “infi-
bulazione faracnica (la piu deva-
stante) perché si calcola che il 98%
delle donne somale sia mutilata. Ma
anche in Egitto, Sudan settentriona-
le, Nigeria, Mali, Kenya la pratica,
sotto diverse forme, & molto diffusa.
La circoncisione femminile, anche
in forme piu lievi, viene praticata
dalle popolazioni musulmane del-
I'Indenesia, India, Malesia, in alcu-
ne zone del Pakistan, nonché in

Oman, Yemen e negli Emirati Ara-
bi.

Un problema musulmano?

Le mutilazioni genitali femminili non
sono un problema esclusivamente
islamico. Anzi di recente alcune au-
torevoli prese di posizione di stu-
diosi islamici le hanno sconsigliate,
primo fra tutti 'allora Gran Mufti
d'Egitto (e oggi rettore dell'univer-
sita islamica del Cairo, Al Azhar)
Mohammed Sayid Tantaoui che in
un fatwa di due anni fa scrisse che
non si poteva trarre dal Corano né
dagli insegnamenti del profeta alcu-
na indicazione al riguardo. Tantaoui
dichiard poi di non avere mai sotto-
posto la figlia a tale pratica. Subito
dopo questo parere il consiglio di
Stato egiziano la vietd in tutto il
Paese (27/12/97). E vero perd che,
pur nen essendoci fondamento in
nessun precetto religioso, in molti

Rispetto delle tradizioni?

Organizzazione mondiale della sanita, Unicef, legislazioni dei Pesi occidentali e
codici di deontologia medica condannano le mutilazioni femminifi. Tuttavia qual-
che studioso francese, etnologi e antropologi, sostengono con varie argomen-

tazioni la loro validita, inquadrandole nella tradizione e neffa cultura def popolfi

che fe praticano. Claude L evi Strauss ha affermato che ci sono “poesia e bel-

lezza” nelle multifazioni e che solo la nostra morale occidentale, che considera il
placere sessuale alla stregua di un nuovo articolo della Dichiarazione dei diritti

dell’'uomo, le pud considerare un attentato all'integrita def corpo infantile. Lo
psichiatra Nathan sostiene che la donna senza if rituale dell’escissione & in-
completa, errante mentre le donne escisse sono molto pitt equilibrate. Si tratta
comunque di pareri del tutto minoritari fra gli studiosi.

Paesi musulmani, come fra popola-
zioni di religione cristiana, animista
o ebrea si crede che le donne non
infibulate sianc impure.

Storia e situazione attuale.

| primi a proibire questo costume fu-
rono i Gesuiti nel XVII secolo. Ma il
problema non venne mai affrontato
veramente dagli europei fino ai pri-
mi anni di questo secolo, quando in
Kenya i missionari protestanti scoz-
zesi proibirono tale pratica ai loro
fedeli: ne nacquero tumulti perché
la pratica era molto diffusa e le altre
missioni, ad esempio quelle cattoli-
che, non avevano affrontato il pro-
blema.. |l padre del Kenya moder-
no, Yomo Keniatta, difese l'infibula-
zione come una pratica culturale im-
portante.

In Sudan I'amministrazione colonia-
Je inglese la proibi nel 1946 e la pra-
tica si ridusse drasticamente per un
breve periodo. Ma l'intervento fu
considerato una violenza coloniali-
sta e la pratica riprese rapidamente.
L'Egitto ha affrontato il problema nel
1959, istituendo una commissione
per lo studio del problema, l'inter-
vento non é stato vietato come ab-
biamo visto fino al 1997, anche per
il clamore suscitato dalla morte di
una bimba infibulata. Tuttavia la
pratica & ancora molto diffusa: so-
prattutto il personale paramedico
compie l'intervento arrotondando
cosi il proprio scarso stipendio.
Altro Paese dove & molto praticata
la mutilazione genitale femminile &
il Senegal. Qui sia i leader politici
sia quelli religiosi si stanno oppo-
nendo a tale pratica. Anche il Gha-
na ha promulgato una legge che la
vieta, il Burkina Faso ha istituito un
comitato nazionale anti escissione
Grave la situazione in Somalia dove
si pratica I'Infibulazione faracinca,
cioé il taglio delle piccole labbra ,del
clitoride e la chiusura quasi comple-
ta dell’orifizio vaginale. Secondo
una indagine compiuta fra il 1981 e
il 1991 dalla professoressa Grassi-
varo Galli dell'Universita di Padova,
il costume & diffusissimo: Sul cam-
pione considerato & risultato il 99%
di donne mutilate. 11 77,5% aveva
subito l'infibulazione pit mutilante, il
23,6% la circoncisione del clitoride
(la suna).
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Sanita

La donna infibulata subisce una al-
talena di reinfibulazioni:ad esempio
dopo ogni parto deve essere richiu-
sa. Anche in ltalia diversi medici si
trovano ormai di fronte a questo
problema: ci sono donne che parto-
riscono, devono essere deinfibulate
per far passare il bimbo, ma chie-
dono poi di essere reinfibulate per-
ché altrimenti non sarebbero piu
accettate. E ancora raro il caso, a
quanto & dato sapere, di ragazze
che chiedano invece di essere
deinfibulate per avere normali rap-
porti sessuali.

Perché Vinfibulazione.

Nella tradizione le mutilazioni geni-
tali femminili non sono considerate
un atto di violenza sul minore, ben-
si un segno di attenzione e di cura
della famiglia verso la bambina: la
donna non escissa & stata una
bambina di cui nessuno si & preso
cura. Le ragioni che portano una
madre a mutilare la figlia sono for-
temente radicate nella tradizione
culturale :Come abbiamo detto ci
sono ragioni di tipo religioso, anche
se non vi & una precisa indicazione

da parte del Corano. Ma le mutila-
zioni vengono praticate anche in
popolazioni animiste, protestanti,
cristiane, ebree nelle diverse nazio-
ni interessate da questo fenomeno.
Ci sono prevalenti ragioni di tipo
“psico sessuale”: Il clitoride & rite-
nuto un organo aggressivo, perico-
loso per I'organo maschile e per il
bambino durante il parto (Mali,
Kenya , Sudan, Nigeria). In altri
Paesi si pensa che al momento del-
la nascita entrambi i sessi conviva-
no nella stessa persona: il clitoride
rappresenta I'elemento maschile
nella donna, e il prepuzio I'elemen-
to femminile nel maschio; entrambi
quindi vanno recisi per definire me-
glio il sesso di una persona.

Infine si pensa che sia necessario
attenuare il desiderio sessuale delle
donne, proteggersi dalla iperses-
sualita femminile e favorire la ca-
stita. Esistono poi ragioni sociali: le
mutilazioni genitali femminili hanno
lo scopo di favorire la verginita fino
al matrimonio in una societa dove
le relazioni al di fuori di esso sono
punite severamente.Una donna non
infibulata, anche se vergine, pud

difficilmente trovare maritc.

Nelle societa in cui & praticata la
poligamia le mutilazioni sono consi-
derate utili affinché le richieste ses-
suali delle donne non siano ecces-
sive .L'imnfibulazione & poi una
specie di protezione per la ragazza
e pud permettere possibilita di re-
cupero in caso abbia avuto un rap-
porto non lecito poiché pud essere
ripristinata, come avviene d’altron-
de dopo il parto.

In conclusione nelle societa povere
dove il matrimonio & una protezio-
ne sociale ed economica per le
donne, i genitori pensano con le
mutilazioni genitali femminili di ga-
rantire un futuro alla figlia, integran-
dola nelle cultura locale, proteggen-
do la sua verginita e quindi dandole
pit possibilita di sposarsi.

Molte sono le complicanze sanita-
rie di questa pratica che pud provo-
care anche la morte per setticemia,
tetano e altre infezioni se effettua-
ta, come speso avviene, da pratico-
ne che operano in situazioni igieni-
che precarie.

servizi di Paolo Girola

Lo Statuto
del Centro
F. Peirone
in 5 punti:

- Formare i cristiani al dia-

logo islamocristiano e at-
tuare incontri di dialogo

- Promuovere lo studio
comparato delle due reli-
gioni

- Conoscere e descrivere la
complessa realta islamica
a Torino, in Italia, in Euro-
pa

- Preparare le coppie miste
islamaocristiane al matri-
monio

- Creare rapporti e solida-
rieta con le Chiese cristia-
ne nei paesi a maggioran-
za islamica
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LA CIRCONCISIONE IN ITALIA

“La circoncisione, nel mondo islami-
€o, non & solo un rito, né tantome-
nc una semplice tradizione: & anzi
un aspetto essenziale della fede,
perché consigliata dallo stesso
Maometto nella Sunna, i detti del
Profeta che spiegano il Corano”.
Sono parole di Bourigi Bouchta,
marocchino, 34 anni, a Torino
dall'86 ed oggi imam nelle moschee
di corso Giulio Cesare e via Baretti.
“L'origine del rito — spiega Bouchta
— si fa risalire ad Abramo, che ad 80
anni si autocirconcise ed estese
questo gesto alla sua famiglia. Ii
Corano, nella Sura delle Ani. al ver-
setto 123.dice: “Ti riveliamo di se-
guire con sincerita la religione di
Abramo: egli non era affatto un as-
sociatore (ciogé un pagano non ap-
partenente ad una religione mono-
teista)”. Va da sé che la religione di
Abramo vada seguita in tutti i suoi
aspetti. La circoncisione & peraltro
una delle regole da seguire per la
cura del proprio corpo: le altre sono
la rasatura dei peli sotto le ascelle e
attorno ai genitali, la cura delle un-
ghie (che devono restare corte) e
dei baffi, che non devono mai copri-
re la bocca”.

Ci sono anche ragioni pratiche per
eseguire la circoncisione? “Certa-
mente si, risponde Bouchta, anche
se per un musulmano & prioritario
obbedire ai comandamenti della fe-
de e solo successivamente interro-
garsi sul loro senso. Un buon mu-
sulmano quando si pone in atteg-
giamento di preghiera deve essere
puro: & per questo che si fanno le
abluzioni, ma nel prepuzio maschile
possono facilmente rimanere delle
tracce di sporcizia, quindi questa &
un ottima ragicne per eliminarlo chi-
rurgicamente, dato che oltretutto &
inutile. Il periodo consigliato per
eseguire l'intervento va dai 7 giorni
di vita a prima della puberta”. Tuttii
musulmani vengono circoncisi? “In
linea di massima si, perché a diffe-
renza delle tradizioni, che cambia-

no di paese in paese, i riti come
questo sono comuni , da 1400 an-
ni, a tutto il mondo islamico. Ci so-
no perd delle eccezioni, ad esem-
pia quando motivi di salute sconsi-
glino l'intervento o nel caso di per-
sone che abbraccino 'lslam in eta
adulta: l'intervento verra fatto in
quel momento, sempre che le con-
dizioni fisiche lo consentano. Per
I'lslam preservare la salute e la vita
e sacro”. Come vivono il rito della
circoncisione i musulmani che vivo-
no in Italia? Quali problemi concreti
si trovano a dover affrontare? “Per
una famiglia di religione islamica
che debba rar circoncidere un figlio

i parenti rimasti in patria, ma quan-
do questo non & possibile lo si fa
qui”. Come avviene questo rito?
“Nei paesi di cultura islamica l'inter-
vento pud essere eseguito in casa
da un addetto inviato dall'ospedale
oppure si ricovera il bambino per lo
stretto tempo necessario. Di solito il
momento prescelto é il periodo in
cui il bimbo inizia a camminare; nel-
la maggioranza dei casi si opera in
anestesia locale, ma vi sono perso-
ne particolarmente esperte che non
la usano; nell'eventualit, statistica-
mente rarissima, di danni provocati
dall'intervento, chi lo ha eseguito &
tenuteo al risarcimento. Appena il
bimbo torna in salute si fanno gran-
di festeggiamenti con tutti i parenti.
In Italia invece la procedura & diver-
sa: la famiglia ne parla con il pedia-
tra che compila una regolare richie-
sta con la dicitura “per rito religio-
so”, poi si prenota l'intervento, abi-
tualmente in un ospedale infantile o

— risponde Bourigi Bouchta — si
aprono due strade: o approfittare
delle vacanze e compiere il rito nel
paese d'origine o farlo in ltalia. La
maggior parte delle famiglie scelgo-
no la prima strada per poter condi-
videre questo momento, fondamen-
tale nella vita di un musulmano, con

presso qualche medico musulma-
no, ma sempre all'interno di una
struttura sanitaria. La gioia della co-
munita pud manifestarsi, a scelta
della famiglia, in forma privata o
pubblicamente, in moschea’.

Paolo Patrito
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Islam in Veneto

VENETO: ISLAM, FOTO DI GRUPPO

Mentre anche in Veneto aumentano
gli immigrati musulmani, cala pro-
gressivamente la popolazione loca-
le, al punto da lasciar libefi nel pros-
simo decennio 100.000 posti di [a-
vore. Sono fenomeni destinati a
produrre forli trasformazioni sociall,
nuovi equilibri, possibili tensioni.
Una prima mappa completa della
immigrazione musulmana In Vene-
to, circa 18.000 persone, & stata
realizzata , per conto dell'Osserva-
torio sui flussi migratori della Regio-
ne Veneto dal pref. Enzo Pace {Di-
partimento di Sociolegia dell’Uni-
versita di Padova) in collaborazione
con &hantal Saint-Blancat, Renze
Guolo e Fabio Peroces;

L'indagine si proponeva di verifica-
re se l'identita rsligiosa degil Immi-
grati stia cercando forme di aggre-
gazlone e. in secondo luogo, se in
Veneto stla prendendo corpo un
islam in qualche modo organizzato
per rispondere alle diverse neces-
sité degli immigrati, ma anche fare
da punto di riferimento nei confronti
degli enti locali.

Il guadro complessivo & decisamen-
te articolato perch Il pianeta islam
si caratterizza per un accentuato
pluralismointerno, presentandoin-
dividui 'osservanti' e individui 'se —
larizzati’, passando per figure su-
spese tra stili di vita moderni e stili
declsamente tradizionali(questi ul-
timi in particolare fra le donne, co-
me dimostrano diverse rilevazioni
in Europa). Gli ¢sservanti integrali
SONOo una minoranza e non esiste -
questa la constatazione di fondo -
un musulmano 'tipo’. Si dichiara
credente e praticante, in particola-
re, il 38% degli Intervistati; sempli-
cemente credentell 36;2%. C81%
del campione considerato dalla ri-
cerca dichlara di osservare il Ra-
madan, il 15% va alla moschea, ||
48% fa |la preghiera rituale almeno
qualcha volta.

Lislam maghrebino (circa 13 mila
presenze) e il piut numeroso ed &

anche il pits aperto agli influssi occi-
dentali — quindi, ad un maggior 'in-
dividualismo’- di quanto non lo sia,
per esempio, quello senegalese
(2.500 presenze), segnato dall'g~
sperienza delle confraternite che
aiutanoa coniugare meglio la reli-
giasita con (I lavoro e la vita di ogni
giorno. t maghrebini si sono d'al-
tronde Inseriti nella Regione in mo-~
do diffuso e polverizzato, con rapi-
dita Inconsueta, nella fase di inse-
diamento e di stabilizzazione; 11 ri-
congiungimento delle famiglie e la
componente femminile che si affac-
cla al mondo del lavoro, sono segni
inequivocablli della volonta dl vivere
in ftalia.

Sl constatano i primi tentativi di or-

ganizzare |a comunita islamica, an-
che se aleuni poli iniziali di aggre-
gazione non rappresentano la mag-
gioranza degli immigrati veneti. Co-
mincianc ad emergere. comunque,
le prime richieste nei confrontiam
ministrazieni locali, come l'insegna-
mento della religione musulmana
nelle scuole pubbliche, la predispo-
sizione di aree cimiteriali adeguate,
la macellerie |slamiche, le sale di
preghiera. Sono richieste collettive,
posto che lislam tende a regolare |
comportamenti e rafforza il senso
di appartenenza alla comunita.
Nonostantele differenze interne e
la frammentazione, i musulmani
tendono a rapportarsicon il Paese
che i ospita come nucleo omoge-
neo: come "islkam” appunto. L'Inda-
glne rlleva la diffuse sensazione
che non ¢i sia sul territorio veneto
un atteggiamento ostile nel con-
fronti degli Immigrati musulmani,
come anche la convinzione che I'i-
dentita religiosa NoN costituisca un
ostacolo alf'integrazions.

Destinati ad aumentare numerica-
mente, gli immigrati risutano spes-
S0 coseienti delle difficofts legate
alla rapida trasformazione del mo-
dello socloeconomico venete, ¢a-
ratterizzato da una forte vitalita di
centri medi e piccoli, dalla piccola e
medla Impresa, dalla fléssibilita del
lavoro e dalla presenza notevole di
soggetti di mediazione, come la
Chiesa Cattolica ed il volontariato,
Interessantile risposte fornite airi-
carcatori di Padova rispetto a due
domande significative In tema di in-
serimento sociale. Il 66,5% degll in-
tervistati ritiene che 'uome non mu-
sulmano debba convertirsi alFistam
se vuole sposare una donna musul-
mana; il 9% e di parere opposto; il
23% non sa rispondere. L'84% de-
gli intervistatiritiene che sia possi-
bile vivere da musulmanoin Italia
ri spettando le prescrizioni religiose.

Giuliano Zatti
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Dlalogo Islamo-cristiano

LA MADONNA PER | CRISTIANI

Maria assune un ruolo privilegiato
anchenel Corano.

Il testo sacro dell’lslam |a presenta
come |a figlia di ‘lmréan, considerato
il Gioachina della tradizione cristia-
na. Sua moglie, aifla notizia della
maternita, consacra il futuro bambi-
no ad Allah perché lo serva fedsi-
mente nel Tempio. Presa da grande
sconforto al parto quando scopre di
aver dato alla luce una femmina, &
consolata da Dio che prende sotto
le Sua protezions la bimba e
tutta la sua discendenza.
Durante la sua infanzia, Maria
& benvoluta da Dio che la pro-
fegge e la concede doni partl-
colari come il cibo sempre fre-
sco che Zagccaria, suo o et
tore, trova presso dilei tutte |
mattine e che le proviene di-
rettamente dal cielo.
Procedendo negli anni, Maria
riceve dagli angeli particolari
comunicazioni grazie alte qua-
li apprende di essere predilet-
ta da Allah tanto da essere
scelta come procreatrice del
Messia, l'unto, il purificato che
avra la missione di portare
agli uomini un messaggio di
Dio.

La sua maternita & misteriosa,
& opera speciale di Allah che
tutto pud creare con Un sem-
plice "Sii" della Sua parola e il
brano coranico che racconta il
concepimento di Gesu (lll, 45-
47) ricalca amplamente [l van-
0d o di san Luca (4,32-38) e soprat-
tutto i Vangeli apocrifi della nascita
e delfinfanzia di Gesd.

La figura di Maria & intrinsacamen-
te legata a quella di Cristo Che, per
il Corano, & uomo prediletto da Al-
lah, inviato agli Ebrei per conferma-
re la Legge e perfezionarla, ma
sempre soto uomo anche se santo.
Marla, quindl, & vergine per la sua
maternitd, ma non & certo madre di
Dio, anzi tale affermazione rappre-
senta una terribile bestemmia. Lim-

maglne di Maria tuttavia emerge
tanto che gli Ebrei sono maledetti
perché hanno osato caiunniarlae
non hanno creduto al concepimen-
{0 e alla nascita misteriosa di Gesul
(IV, 156-57).

Sulla misteriosa gravidanza di Ma-
ria non ¢'¢ pieno accor do: secondo
alcuni, seguendo I'affermazione di
Ibn 'Abbas, fu miracoloso non solo
il concepimento ma anche la dura-

voce come angelica, altri come
quella del neonato Gesl che evi-
denzia cos! la sua straordinarieta,
ribadita poco dopo quando, appena
entratl in casa, difende la madre
dalle accuse del parentidi aver di-
sonorato se stessa e la famiglia
dando alla luce un figlioillegittimo.
Marla & donna devota per tutta la
sua vita; attestala veridicita della
parola del suo Signore e per questo
e posta fra le predilette di Allah in-
sieme ad Asiya, moglie del

ta, di una sola ora, della gravidan-
z&; secondo altri invece avrebbe
avuto un decorso normale di nove
mesi.

Giunta l'ora del parto, Maria si iscla
sotto una palma da datteri e soffre
atrocementetanto da desiderar e di
essere morta prima di quel momen-
to. Una voce la consgola ésortando-
la a cibarst di datterl freschi e a rin-
frescarsi con I'acqua del vicino ru-
scello, Alcuni Interpretano questa

faraone, che salvd Mosé dal-
le acque del Nilo, alla moglie
di Zaccaria e a Fatima. Inol-
tre e I'unica donna Inserlta
nella serie del Profetl, come
discendente di Adamo, Abra-
mo, Noe, ‘imran. In tutto il
Corano & quindi citata con
grande rispetto ma nello
stesso tempo sono frequenti
| passi in cui si tende a riba-
dire I'errore dei cristiani che
le attribuiscono qualita so-
prannaturali.

L'lslam, preoccupato di non
Intaccare I'assolutezza di Al-
lah, non tributa a Maria atti
devozionalie non le conferi-
sce alcun ruolo di interces-
sione o di intermediazione
fra l'uomo e il suo Signore.
Tali atteggiament| sono ri-
scontrabili solo in alcuni
gruppi marginali facenti capo
all'lslam sciita, ove Maria vie-
ne inserita in pratiche devo-
zionali accanto a Fatima, le figlia
prediletta di Muhammad, € ai due fi-
gli di questa.

In ambito sunnita i modelli femminili
S0No piuttosto ie due mogli dei Pro-
fata, ‘A'lsha e Khadija. Tutiavia Ma-
ria conosce la venerazione popola-
reanchein certe regioni, adesem
pio nei santuari di Algeri e di Efeso i
musulmani si recano a venerare
limmagine della Vergine accanto ai
cristiani.

Silvla Introvigne
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Dialogo islamo-cristiano

LA MADONNA SECONDO CISLAM

Da sempre la Chiesa Cattolica ha
posto la sua attenzione sulla figura
di Maria, per il ruolo centrale a Lei
riservato nel progetto divine della
salvezza.

il primo accenno si riscontra nel
Protovangelo (G 3,15) ove S patla
¢/ una Donna da cui avrebbe avuto
origine fa salvezza degli uomini, ca-
duti nel peccato originale. Molti Pa-
dri e Dottori della Chiesa hanno v/-
sto IN fej Fannuncio di Maria, fa nuo-
va Eva da cui doveva nascere Cri-
sto, Mnuovo Adamo che, obbedien-
te “fino alla morte di erocs” doveva
riparare le disobbedienza ¢e! primo
uomao.

Giovane gliidea df Nazareth, é sta-
ta sceita per coronare la promessa
di Dio agli uomini di mandare il Sai-
valore, Per questo ruolo fondamen-
tale ¢ stata preservatafin dal con-
cepimento dal peccato originaie
(secondo guanto stabilito dal dog-
ma deil'fmmacolata Concezione
enunciato da SS. Pio /X nel 1854),
godendocosi in anticipodeft'opera
saivifica ¢ Gesd. Peruna speciafe
grazia divina, ha poi mantenuto
questo sfato di grazia per tufta la vi-
ta come attestano le parole defl'ar-

Gino RAGOZZINO

cangelo Gabriele “Ave, Marfa, pie-
na di grazia"(Lc 1, 28).

La Vergine Maria Inaugurata “pie-
nezza del fempa®, rispondendo ge-
nerosamente “si” alf annuncio del-
{’Angelo. "lo sono la serva del Si-
gnore” & la risposta libera a Dio che
{e propone di collaborare al Suo
progetto e di farsi strumendo di sal-
vezza. _

Maria concepisceif Figlio di Dio in
mado verginale g opera deflo Spi-
rito Santo come attestano le Scrit-
ture " ECCO, 1a Vergine concepirae
pariorirg un Figlio" {Is 1,17 in Mt
1.23) e 'angslo dice a Giuseppe
“guel che & generato In fei viens
dallo Spirito Santo"{Mt. 7.20). La
nascita di Gesi ha ulteriormente
consacrato la verginita di Maria co-
me proclamala Chiesa chiamando-
la fa Sempre Vergine (Concilio di
Costantinopoli 1) Madre di Gesy,
Maria @ Madre d Dio secondo Jf
Concilio di Efeso del 431 per il cor-
cepimente umano di Gisto, ovvero
perché inr Lei ha avuto origine #f cor-
po dotato di anima razionale cul if
Verbo e legato sostanziaimente.
Madre df Dio, Maria é anche Madre
della Chiesa ovvero Madre delle

membra di cui Cristo é Capo e alla
cui opera di redenzione ¢ stata as-
sociata per grazia speciale dal Pa-
dre.

Maria é madre anche per if suo mo-
do di agire nel momenti di sconfor-
to degii Apostoli e dei discepoli. Do-
po /@ morte in croce di Gost, é Ld
che raduna gli Apostoli, che prega
con loro, che attende con fero §f do-
nodello Spirito Santo nei Cenaco-
lo, che incoraggia ed ammaastra
raccontando /6 di cui # stata testi-
mone nellinfanzia de| Signore e
che aveva custodito con saggezza
nel suo ctiors per lanto tempo.
Preservatadal peccato originale,
piena di grazia, sempre vergine,
colfaboratrice di Dio per la salvez-
za deglf uomini, Maria & assunta in
clelo in anima e corpo (secondo il
dogma proclamato da S.S. Pho Xif
nei 1950}, ed & proposta come Re-
gina delf'universo. In questc modo
e, ed é stata onorata sempre dalla
Chiesa in modo speciale, sopra t|t-
ti i santi, con innumerevolf aggettivi
fra cui emergona per frequenza e
continuitd anche nelle preghieredei
fedeli i titoli di ausiliatrice, consola-
lrice, madre, regina della Pacs,

Maryiam. La Vergine-Madre nel Corano e nella tradizione musulmana
Edizioni Messaggero Padova, Padova 1990, pp.58.

Il testo, veloce e di facile lettura, offre una visione esaustiva della figura di Maria come compare
nelle pagine del Corano. Partendo da una premessa sulle varie metodologie di lettura del Corano
nella tradizione cristiana, passa nel capitolo primo ad analizzare Maria nel piano di Dio (pp. 13-22)
e la sua scelta verginale come risposta al progetto di Allah su di lei (pp. 23-25). Il secondo capitolo
¢ dedicato al racconto coranico dell’annuncio degli angeli (pp. 27-36) per poi passare al concepi-
mento e al parto (pp. 36-38). Il terzo e ultimo capitolo & incentrato sull'attenzione del testo sacro a
difendere e ribadire la natura particolare dell’esperienza di Maria (pp. 39-44).

Concludono il volumetto alcune considerazioni sull’eccellenza di Maria (pp. 45-48), una appendice
con notizie sugli antichi autori musulmani citati nel testo (pp. 49-51) e cenni bibliografici sull'lslam

(pp. 53-55).

23




LE PROSSIME ATTIVITA

DEL CENTRO PEIRONE

' Viaggio in Egitto

li Centro Peirone promuove

per il mese di settembre un viaggio

in Egitto per conoscere la vita delle
Chiese cristiane, per conoscere
Iambiente islamico e alcune personalita,
per fare turismo. Gli interessati devono
segnalare l'adesione al piu presto,
presso il Centro stesso.

PUBBLICAZIONI

- Audiovisivo: Al hamdu li-llah - Lode a
Dio, Edizioni Mille, Torino.

Si tratta di un confronto fra fede
islamica e fede cristiana, adatto a
discussione in gruppi

di giovani e adulti.

- Aa.Vv., Conoscere il Corano.
Introduzione e letture scelte del Libro
sacro dell’'lslam, Edizioni Mille, Torino.
Il libro € una presentazione generale
del testo coranico per facilitarne
I'approccio; contiene saggi di esegesi
su questioni di rilievo come: profezia,
politica, famiglia, etc.

Per informazioni, telefonare
al Centro E Peirone.
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E quando gli angeli dissero:

“In verita, 0 Maria, Allah ti ha eletta;

ti ha purificata

ed eletta tra tutte le donne del mondo

(Sura: “La famiglia di ‘Tmran’, v. 42)

“Ave Maria, piena di grazia,

il Signore é con te,

tu sei benedetta fra tutte le donne

e benedetto é il frutto del tuo seno, Gesi”

(Preghiera cristiana)




