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EDITORIALE

Integrazione

Al-Ahmad Fadl, giordano di origine, vivente in Italia da 20 anni,

in cui l'autore scrive tra l'altro: "L'identita di una persona non si
determinauna volta per sempre per hascita e cultura ambientale, ma si
arricchisce e si completa nel tempo (...) In realta io non sento nessuna
delle mie appartenenze prevalerein maniera assoluta, ma talvoltaemer-
ge l'appartenenza pitt minacciata e disprezzata dagli altri... SON0 nato in
un paese dove ho acquisito alcune appartenenze della mia identita, ef-
nia, lingua, religione (...) Tuffavia non misono mai consderatouna pagi-
na gig scritta e stampata a cui nulla si pué aggiungers o togliere... In
conclusione una parte della miaidentita si & formataqui e nello stesso
tempo non ho considerato if paese che mi ospita come una pagina bian-
ca su cui poter scrivere cio che mi piace(...) maneppure una pagina gia
scritta considerandola una tarale cui leggi, i valori, le credenze, le carat-
teristiche culturali siano fissate una volta per sempre".
Il nostro lettore leccese a sua volta afferma: “Credo al valore della comu-
nicazione positiva che ci fa valorizzareil buono e il bello {...) Vi mando
un articolo che {...) possa Servire a guardare piu positivamente il feno-
meno migraforio, che certamente arricchisce la nostra cultura”. (Lettera
firmata F.G., Lecce).
Ringraziamo il nostro lettore e rispondiamo:
1) Ogniincontro e dialogo personale sincero e arricchente sempre, co-
mungue e tra qualsiasi persona. Questo ¢ il senso piu vero dell’articolo e
della lettera. Questo dialogo € da perseguire e, in prospettiva religiosa,
guello che la Chiesa chiama "dialogo della vita" fra credentidi fedi diver-
se (si veda il documento della Chiesa Cattolica "Annuncio e Dialogo"). In
guesto concordiamo perfettamente col nostro lettore. Questo dialogo si
apre all'accoglienza dell'altro, nelle normali relazioni quotidiane.
2) Il discorso tuttavia, COme traspare nei due scritti, concerne altri ambiti,
e ci chiama a discernere tra dati culturali modificabili e dati irrinunciabili.
Nessuna societa pué accogliere e integrare altri se non sulla base di "va-
lori" da tutti riconosciuti e condivisi. Nell’Occidente, e possibile ipotizzare
la societa accogliente che integra il "forestiero” solo se tutti — "forestiero”

n nostro lettore di Lecce ci ha scritto allegando un articolo di
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compreso — accettano i valori fondamentali alla base della societa: demo-
crazia, pluralismo, liberta religiosa (cioé libera scelta della religione, libera
pratica, possibilita di cambiare religione, scegliere di non credere, esprime-
te liberamente il proprio credo fatto salvo I'ordine pubblico...), parita e pari
dignita uomo-donna, possibilita di esprimere dissenso, liberta di associa-
zione e di pensiero. Quei valori cioé che in tutto I'occidente $ chiamano
"Diritti dell'Uomo”, ratificati nel 1948 da molti Paesi aderenti all'Onu.

3) | Paesi a maggioranzaislamica non aderiscono alla "Dichiarazione dei
Diritti Universali delfUomo” dell’ Onu, perché, negli ambiti summenzionati,
la tradizione islamica diverge e particolarmente riguardo alla filosofia ispira-
trice globale. Pertanto, con lI'immigrazione dei musulmaniin Europa e in
Italia, da qualche decennio e vivo il problema dell’integrazione fra sistemi
ideologici e giuridici diversi, incompatibili fra loro riguardo ad alcuni ambiti
(soprattutto quello della famiglia, del rapporto genitori-figli, delle successio-
ni ereditarie).

Né i "valori" si possono rifiutare soltanto perché sono spesso traditi. La
stessa cosa varrebbe per il Vangelo... spesso tradito! Questi valori, nati
nell’'alveo e per I'apporto importante della cultura cristiana, non sono discu-
tibili neanche dal'citato Al-Ahmad. perché verrebbe stravolto proprio quel
sistema che consente di “accogliere™ anche lui. Basti ricordare i continui ri-
ferimenti di Papa Giovanni Paolo Il ai "Diritti dell'Uomo”.

4) Concludiamo anche noi con due citazioni. La prima: "L'integrazione vera
e legata alla chiarezza da diritti e dei doveri, che in Italia sembra invece un
concetto ondivago e continuamente rivedibile” (intervistaal prof. Umberto
Melotti, Sociologo, in “Avvenire”, 28 aprile 2000, p. 23).La seconda: "Cam-
minare a Porta Palazzo, a Torino, vuol dire conoscere un fatto nuovo nella
lunga catena dei fenomeni migratori. Una comunita di nuovi venuti, molto
compatta, non ha alcuna intenzione di trattare forme di relazione o patti di
convivenza. Sembra fisicamente esprimere un concetto non negoziabile:
noi viviamo cosl, cosl va bene per noi, non c'é niente di cui discutere". (arti-
colo del dott. Furio Colombo, Giornalista e Parlamentare, in "La Repubbli-
ca', 13 aprile 2000, p. I e 14).

La societa “multiculturale”, non pud restare un irenico slogan. Gli studi so-
ciali seri dimostrano la sua difficile costruzione. Non basta nela buona vo-
lonta di singoli né la proclamazione astratta di principi evangelici. Il Vangelo
& il riferimento che deve calarsi nel concreto della stona, dove il Regno cre-
sce lentamente, come un granello di senape. ...sono affermazioni che ne-
cessiterebbero di ben altro spazio. Nei lontani anni ‘70 si diceva che il cri-
stiano deve vivere tenendo sottobraccio da una parte il Vangelo e dallaltra
il giornale. Dimenticare una delle due cose produce il sociologismo, o con-
nivente o cinico, oppure lo sterile utopismo.




ISLAM E DONNA

La donna nei paesi islamici: quali regole, tradizioni e condizioni di vita concreta? Un quadro
delia situazione nei paes del Maghréb, le contraddizioni del corno d'Africa, i movimenti di

emancipazione femminile.

Si pud parlare in generale della
"donna islamica®? Assolutamente
N0, cosi come € Impossibile generi-
camente parlare di Europei o di Oc-
cidentali o di Musulmani, di Buddi-
sti e di Cristiani. Con studi specifici,
ci si deve limitare ad abbordare le
caratteristicheprincipalidel modo
femminile in una regione determi-
nata o in un particolare Paese. -
Genericamente, ma non banalmen-
te, possiamo affermare che tutto il
mondo iglamico & percorso oggi da
un‘esigenza di emancipazione ¢ di
modernizzazione della condizione
personale, sociale e politica delle
donne. Questa istanza & ovunque
accolta e resplinta da parti conflit-
tuali. In particolare, ¢ il diritto tradi-
zionale islamico della famigiia ad
essere sotto accusa, per la sua
connotazlone "patriarcale" che as-
soggetta la donna ail'uemo.

Le correnti religiose piu tradizionali
e Islamiste sostengono che il diritto
della donna islamico & irreformabi-
le, perché discende direttamente
dal Corano, immutabile. Le correnti
interpretative modsrniste e i movi-
menti femminili, affermano che la
concezione della donna, veicolata
dal diritto islamico tradizionale, & un
dato culturale e storico, riformabile,
senza tradire |a religione.
L'emanazione di Codici della fami-
glia o di Statuti della Persona nei
Paesiislamici, nel XX secolo, han-
no favorito indubitabiimente il dibat-
tito. Essl sono debitori, alcuni pit e
altri meno, di nuovi concezioni giu-
ridiche, improntate a filosofie uni-
varsaliste dei Diritti dell'uomo e del-
la donna, depositate in numerosi
trattati e convenzioni internazionali.
Tuttavia vi SONo Paesiislamiciin cui
il dirltto islamico non e codificato, o

addiritturain cui l'unico riferimento
¢ la lettera del Corano. Ricordiamo
altres) lo sforzo degli Organismi in-
ternazionali islamici per salvaguar-
dare lo status attuale della conce-
zione della donna (Lega del Mondo
istamico, 0.C.L).

In tutti i Paesi islamici, I'apporto del
"costume" alla concezione del dirit-
to, In particolare riguarde allo statu-
to della donna, & importante e molto
esteso. Pensiamo soprattutto al
Paesi africani o asiatici, In altri Pae-
si, soprattutto dell'area balcanica ed
ex-sovietica, costumi e tradizioni
gluridiche millenarie sono passate
al vaglio delle dominazlone comuni-

sta atea, e ne sono emersi profon-
damente modificati e talora irrico-
noscibili rispetto alla visione del di-
ritto islamico classico.
Non pretendiamo pertanto — impre-
sa del resto impossibile — di fomnire
un quadro generale dstla condizio-
ne della donna nei Paesi a maggio-
ranza islamica. Ci limitiamo a qual-
che zoom in situazloni a noi piu vi-
cine. soprattuttonei Paesi dell’area
del Mediterraneo, o su alcuni feno-
menl interessanti, come I movimen-
ti di emancipazione della donna,
promossi dalle associazionifemmi-
nili locali.

Augusto Tino Negri




ALGERIA, TUNISIA E MAROCCO

Nei Paesi maghrébini la societa civile & in embrione. Il
multipartitismo e recente e spesso formale, vi sono di-
versita sensibili e persistenti fra ambiente rurale e citta.
Le donne sono la componente delle popolazioni piu
esposta alla marginalita e all'esclusione. Tuttavia alcu-
ne &lites culturali femminili, all'inizio degli anni '70,

hanno creato movimenti di emancipazione, chiedendo
l'uguaglianza dei diritti nelle legislazioni nazionali.

Quelle che seguono in questa pagina SONO alcune
informazioni sintetiche
su:

I _1l contenuto delle Co-
stituzioni di Algeria, Tuni-
sia e Marocco;

2. L'atteggiamento degli
ordinamenti di questi
paesi nei confronti dei
trattati internazionali sui
diritti dell'uomo.

Nelle pagine seguenti
(p.7-9) richiamiamo il
contenuto dei "Codici di
statuto personale” nei tre
paesi considerati, con nu-
merose disposizioni con-
crete per la vita dei citta-
dini e delle donne.

Le Costituzioni
maghrébine

Le Costituzioni di Algeria,
Tunisia e Marocco affer-
mano l'uguaglianza di di-
ritti dei cittadini, senza di-
stinzione di sesso. Tutta-
via esse proclamano I'i-
slam "religione dello Sta-
to". A causa di questa du-
plice natura delle fonti del
diritto, l'uguaglianza dei
diritti delle donne & da
tempo al centro di conflitti.
La Costituzione algerina, in particolare, afferma il prin-
cipio delluguaglianza: "Tutti i cittadini dei due sessi
hanno gli stessi diritti e doveri" (Costituzione, 1963).
"Tutti i cittadini sono uguali davanti alla legge...” (Co-
stituzione, 1988).

La Costituzione marocchina del 1962, e la riforma del
1972 (art. 5) affermano l'uguaglianza dei cittadini da-
vanti alla legge. Gli arii. 1-15 precisano questa ugua-
glianza e la non discriminazione.

La Costituzione tunisina (1956) afferma: "Tultti i cittadini
hanno i medesimi diritti e doveri. Essi sono uguali da-
vanti alla legge" (art. 6).

| trattati internazionali

L'Algeria e la Tunisia affermana nelle loro Costituzioni
la superiorita delle norme internazionali "ratificate” ri-
spetto alle leggi nazienali, ma questo non accade in

M arocco.

| Paesi maghrébinj han-
no sottoscritto dichiara-

zioni relative ai Diritti del-
I'Uomo ma hanno delle ri-
serve, 0 respingono, mol-
te dichiarazioni riguardo
ai diritti della donna.

La Tunisia (1985) e il Ma-
rocce (1993) hanno ratifi-
cato la Convenzione in-
ternazionale di Copena-
ghen (1979), per I'elimi-
nazione delle discrimina-
zionj riguardo alle donne,
pur con alcune riserve.
Solo la Tunisia ha ratifi-
cato la convenzione dell’
Onu riguardo al consen-
so matrimoniale della
donna, I'eta del matrimo-
nio e la registrazione del
matrimonio (1962).
Algeria, Marocco e Tuni-
sia, nel loro complesso o
alternativamente, non
hanno ratificato importan-
ti convenzioni dellQit: eta
minima del lavoro non-in-
dustriale, artigianale,
commerciale e industria-
le; protezione della ma-
ternita; diritti delle lavora-
trici-capofamiglia; lavoro notturno dei ragazzi; lavoro
occasionale delle donne; liberta sindacale delle donne;
parita di trattamento nella sicurezza sociale; valorizza-
zione delle persone.

| Paesi maghrebini aderiscono a trattati internazionali
arabi e islarnici, emananti dalla Lega Araba, dall’ Alec-
so, dall'0.C.1., che si basano sulla shari'a.

Le donne, dopo I'abolizione del voto per procura, nel
1995 hanno votato in massa esprimendo il loro rifiuto
del totalitarismo politico.
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Codici
aperture

| Codici d Statute Personale dei
Paesi maghrébini sono ambivalent
rispetto alf’uguaglianza dei diritti
delladonna: da un lato derivano
dallalegislazione positiva, che in-
troduce cambiamenti nel SeNso del-
l'eguaglianza, e dalf'altro lato dal di-
ritto religioso islamico, che ribadi-
sce la disuguaglianza deffa donna
secondo lenorme del diritto istami-
co.

TUNISIA. Il Codice di Statuto Per-
sonale della Tunisia (1956) & frutto
del positlvismo giuridico, per cui lo
Stato s'incarica della riformadella
societd. In esso ['influsso della reli-
gione & ancora importante ma in
buona parte |a legislazione & laica.
Una legge del 1983 ha introdotto
nella “relazione matrimoniale"i CON-
cetti di benevolenza, reciprocita e
solidarieta, pur mantenendol'uomo
nel ruclo di capofamiglia.
Conriferimentoall’'uguaglianza dei
sessi, distinguiamo all'interno di
guesto Codice alcune affermazioni
positive e altre negative, con una
serie di applicazioni contradditiorie,
Affermazionipositive:

1 - llmatrimonio si fonda sul con-
Senso dei futuri coniugi (art. 3) e
non c'e costrizione matrimoniale.

2 - L’'etd minima del matrimonio &
17 anni per la donna; 20 anni per
l'uomo.

3 - E proibita la poligamia (art. 18).
La trasgressione comportala pri-
gione &/o lammenda pecuniaria.

4 - Abolizione del ripudio (artt. 30-
31) e introduzione del divorzio giu-
diziario ugualltarlo. La riforma del
1993 istituisce “il giudice di fami-
glia”, con ruolo conciliatore e che
stablilisce le misure legali provviso-
rie in caso di divorzio,

Statuto Personale e
Tunisia,

LUCI

5 - Riforma del 1893: la modifica
dell’art. 23 attenua 1 diritti dal mari-
to. Abolisce il dovere di obbedienza
dellamoglie. Siparladi " benevo-
lenza" e 'rispetto dei diritti coniuga-
Ii".

6 - Riconoscimento della capacita
giuridica della donna nel gestire il
proprio patrimonio, Vlge nel matri-
monio la separazione dal beni.

7 - Riforma del 1993: € ammessa
l'adozione e stabillisce la filiazione.
Larichiesta di adozione & da parte
dei due coniugi, maritati (art. 8). E
possibile I'adozione da parte di ve-
dovofa o divorziato/a, se il bene del
ragazzo lo esige (art. 2}, ma nonda
parte di celibe/nubile.

8 - L'atto di matrimonio dev'essere
registrato (Legge 67141 del 1967).
Affermazionl negative:

1-L'uomo & il capofamiglia(art. 23)
ed & preminente.

2 - La fillazione legittima & solo pa-
terna, La fillazione materna non &
riconosciuta cioé & illegittima Non si
riconosce la "paternitanaturale” ai
figli nati fuori del matrimonio.

3 - La madre devs co-autorizzare
col padre il matrimonio dei figli mi-
norenni (art. 8, Legge 1993)

Se il padre muore o € incapace, la
madre ha la tutela dei figli limitata
pero ai vlaggi, agli studi e all'ammi-
nistrazione dei beni, ma non haa
tutela matrimoniale {art. 67, ribadito
da Legge 18 febbraio 1981).

4 - Nell'eredita vale il principio che
l'uomo ha diritto a doppia parte ri-
spetto alla donna.

5 - Nella successione ereditaria, la
moglie non musulmana non eredi-
ta, eccetto il caso di testamento a
suo favore da parte del marlto, che
pud devolvere fino a 113 dei suoi
beni.

concrete

vita della donna;

6 - La donna minorenne non ha di-
ritti, che invece sono riconosciutial-
la donna maggiorenne.

7 - La disparita di culto & impedi-
mento temporaneo al matrimonio
(art. 3). E nullo il matrimoniofra la
tunisina e un non musu!mano. In-
fatti, questo matrimonio & incostitu-
zlonale (Cislam & la religione dello
Stato, art, 1 della Costituzione).

8 - Il Codice della Nazionalitd Tuni-
sina (1957) considera l'uomo pre-
minente per stabilire la nazionalita
deifigli. La Legge del 1993 afferma
che la madre tunisina dj figl nati al-
I'estero, da padre straniero, pué tra-
smettere la sua nazionalita ai figli,
previa domanda un anno prima del-
la loro maggiorita, con il consenso
del padre. Cio#, il padre tunisino da
la sua nazionalita automaticamente
ai figli, mentre la madre tunisina de-
ve avere Il consensodel marito.

9 - In caso di divorzio, la custodia
dei figli spetta alla madre, (art. 67).
Ma nel caso dl coppia mista, con
marito tunisino, la legge prevalente
& quella tunisina, intesa coma leg-
ge nazionale del ragazzo (art. 4,
Decreto 12 giugno 1956).

10 - Non si riconosce la comunione
dei beni acquisiti nel matrimonio,
che spettano al marito, gceetta che
esista una ctausola nel contratto di
matrimonio a favere della comunie-
ne dei beni acquisiti (art. 11}.
Appiicazioni contraddittorie:

1 - Il marito & capofamiglia ma la
donna non gli deve pih I'obbedien-
za. Pub avere un domicilio diverso
dal marito, in caso di lavoro lontano
da casa? Per alcuni giuristi, si. Per
altri, poiché la legge definisce il ma-
rite “capofamiglia®, la donna ha i'ob-
bligo dello stesso domicilio e della
coabitazione.




2 - Lalegge 12 Luglie 1993 parla di
relazione coniugale fondata sulla
‘cooperazione” e di mantenere la
preminenza maritale. Ad esempio,
nel caso di divorzio con pregiudizio,
caplta che le percosse leggere del-
l'uomo, con piccole ferite, siano glu-
dicate normali e non motivo di di-
Vorzio.

3 - In caso di divorzlo, la custodia
deifigli pub essere affidatadal giu-
dice a uno dei coniugi, secondo I'in-
teresse del bamblno. In generela
custodia & data alla madre, che pero
& obbligata a risiedere vicino al tuto-
re. Un nuovo matrimonio della ma-
dre fa perdere la custodia dei figli.
Se la custodla & data al padre, non
ha invece obblighi verso la madre.

4 - Il bambino dev'essere allevato
nella religione musulmana (art. 59).
Se la madre divorziata & non-mu-
sulmana, il giudice non considera di
fatto il suo diritto di custodla.

5 - Ci deve essere cooperazione fra
coniugi nella conduzione della fami-
glia (art. 23), eccetto questioniim-
portanti riguardanti i figli minoren-
ne, per cui decide il padre. Nella
pratica, il padre compie atti e scelte
decidendo da solo, presumendoH
tacito consense della donna.

8 - La madre pud compiere i suoi
atti senza autorizzazlone previa del
padre, ma ci6 non & vero per il pas-
saporto dei figli e I'uscita dal territo-
rio dello Stato, per cui ¢xcorre I'au-
torizzazione paterna.

MAROCCO. La Mudawwana, Cosl
sichiama il Codice, e stata pubbli-
cata fra 1957 e 1959. E' scrltta sia
nell'cttica della nuova reaita sociale
dopo l'indipendenza nazionale sla
della codificazione del diritto islami-
co malekita. Il legislatore ha ripro-
dotto, senza interpretarli, | principi
gluridici islamici del XNl sec. Per-
tanto mortifica I'uguaglianza dei di-
ritti della donna. Modifiche sono
state Introdotte nel 1993.
Affermazioni positive:

1 - L'sta matrimoniale & elevata a
45 anni per le donne e a 18 anni per
gli uomini.

2 - La donna maroacchina ha capa-
¢ité giuridica e dispone llberamente

dei suoi beni e del suo patrimonlo
(art. 35). Vige nel matrimonio la se-
parazione del beni. .

3 - Eintrodotto il principio di non di-
scriminazione (art. 3).

4 - E introdotta la disscluzione del
matrimonio per mutuo consenso
(artt, 44, 56, 67).

Affermazioni negative:

I - L'uomo ha il predominio nella fa-
miglia (art. 1 Jed esige la coabita-
zione. l'obbedienza, il rispetto dei
propri parentl. Egli stabilisce la filia-
zione legittima ed ha la tutela unica
dei figli.

2 - Vige il ripudio, some diritto esclu-
sivo maschile, anche attraverso
mandatario. La donna pLté chiedere
il divorziod giudiceln casi limitati
(artt. 44 e 49).

3 -Rim adel 1993: abolizione del-
la costriziens matrimoniale da parte
del padre (o del tutore). Ma resta la
costrizione al matrimonio, se il tuto-
re teme la condotta immorale della
donna (art. 12) e questo si presta
ad ogni abuso di costrizione.

4 - Seiil padre & deceduto o € inca-
pace, le donne maggiorenni posso-
no dare personalmente il consenso

matrimoniale, ma non se il padre &
vivo e sano di mente.

5 - E lecita la poligamia (art. 30).

6 - Vale il principio generale che la
donna eredita meta delluomo.

7 - E proibito il matrimonio di una
musulmana con un non musulmano
(art. 29).

Applicazioni contraddittorie:

1 - E stabilita I'etd minima del matri-
monio. Tuttavia, nessuna sanzione
& prevista per il tutore matrimoniale
chenon la rispetta questa eta.

2 - Per il matrimonio & richiesta
l'equivalenza di condizione del ma-
rito (art. 14): la donna non pud spo-
sare un uomo, che a giudizio pro-
prio o del tutore & a leiinferiore. La
donna che sposa un uomo di condi-
zione inferiore disonora la famiglia.
La determinazione dsll'equivalenza
é'secondo gli usi stabiliti® e si pre-
sta ad ogni interpretazione abusiva.
3 - H lavoro della donna & confinato
nell’ambite domestico (art, 36) e la
donna deve “controllare” il buon an-
damento della gestione familiare.
La donna, nel dirltto malikita, non
ha diritto a nulla In caso di separa-
zione, nemmeno ai beni comuni
(art. 35: il matrimonio non ha effeti]
sul patrimunio degli sposi).

4 - || diritto islamico prevede il man-
tenimento della moglie da parte del
marito ma non la collaborazione
della donna al mantenimento fami-
liare. Gecorre il permesso del mari-
to affinché la donna lavori all'ester-
no, pena l'annullamento de! matri-
monio. Il marlto pud impedire alla
donna di uscire di casa e quindi pre-
giudica la sua afttivith commerciale.
Vige la divisione dei ruoli e del lavo-
ro nella copia. Questo fatto ogginon
corrisponde all'evoluzione sociale.
In molti casi la donna & salariata, €
collaboratrice al sostegnodellafa-
miglia 0 & |'unico S0St egno econo-
mico della famiglia. Tuttavia conti-
nua la sua obbedienza assoluta al
marito.

5 - La donna maggiorennedispone
del suo patrimonic personale libera-
mente, ma solo del patrimonio pree-
sistente al matrimonio. Inoltre & irn-
possibile che la moglie, che & pro-
prieta del manto, possa godere libe-




ramente della sua proprietd perso-
nali, perché & responsabile del
buon andamento della gestione fa-
miliare (art. 36).

6 - Vigs il costume, in molte regioni,
di diseredars la donne, per mante-
nere l'integritd del patrimonio nella
linea maschile, sebbene lo Statuto
Personale cerchi di porre fine a
questo costume (art. 296}

ALGERIA. Il Codice della Famiglia
(1984), cosl si chiama lo Statuto
Personale In Algeria, ¢ basato su
una lettura Interpretativa delle quat-
tro scuole canoniche del diritto isia-
mico. Mentre art. 28 della Costitu-
zione stablllsce uguaglianza dei
sessi, I' art. 2 afferma che l'istam &
la "religione deflo Sfato". Il diritto di
famiglia algerino respinge la seco-
larizzazione. E il testo piu conser-
vatore e discriminatorio verso la
donna dituta la legislazione algeri-
na. E stato emanatain un periodo
di fioritura dell’islamismo e di re-
pressione violenta dei movimenti
fermminili.

Affermazioni positive:

1 - Innalzamento dell’etd minima di
matrimonio a 18 anni, per la donna,
€ a 21 anniper l'uomo.

2 - Necessita del consenso matri-
moniale della donna (art. 9}, nono-
stante che sia espresso tramite il
tutore matrimoniale, e disposizioni
cheimpediscono al padre di oppor-
si al matrimonio della figlia (art. 12).
3 - Diritti e doveri reciproci del m-
niugi (art. 36)

4 - Liberta della donna di disporre
dei propri beni econermlel e patri-
maniali (art. 38)

Affermazloni negatlvs:

1 - Predominio del marlte sulla mo-
glie nelle relazioni familiari (artt. 18
e 39)

2 - La donna contratta sempre ||
matrimonio per mezzo del tutore
matrimoniale (art. 11)

3 - Permane la poligamia, che tut-
tavia dev'essere accettata dalla
sposa precedente (art. 8)

4 - Redaiil ripudio unilaterale, che
tuttavia & dichiarato del giudice (art.
48)

5 - Possibilita di divorzio per mutuo

consenso, che tuttavia assegna al-
l'uomo il possesso del damicilio e
obbliga la donna a restituire la dote
(art. B).

6 - La custodia comporta per la ma-
dre I'obbligo di educare il figlio nel-
lislam (art. 62).

7 - La donna divorziata che si rispo-
sa perde la custodia dei figli (art.
66, in contrasto con il Codice Civile,
art. 467)

8 - La filiazione legittima & solo
quella paterna. La flliazione mater-
na, o "naturale’, & proibita. (art, 41).
La filiazione adottiva & proibita (art.
46). Una famiglia si pud accogliere
legalmente il ragazzo abbandonato
ma senza dare il nome di famiglia.

9 " Al padre spetta unicamentela
tutela dei flgli, che passa alla ma-
dre nel caso del suo decesso. La
madre accompagna | figli ail'éstero
solo con | 'autorizzazions del padre.
10-Nell'sredita vale il principio ge-
nerale che all'uome spetta il doppio
della donna. Non si parla dell'ere-
dita della meglte non-musulmana.
11 - La famiglia fondata sulla convl-
venza & assimilata alla formicazions
e la famiglia adottiva & proibita.

12 - E proibito il matrimonio fra mu-
sulmana e nen-musulmang [art

Tt Y -

-

rrcr

13 - Il marite mantiene la moglie ec-
cetto nel caso di abbandono del do-
micilio coniugale (art. 37) e come
tale viene spesso consideratoiil la-
varo femminile salariato fuori casa.
14 - La custodia del figlio maschio
cessa a 10 anni, della ragazza dura
fino al matrimenio (art. 65).
Applicazionicontraddittorie:

1 - L'eta minlma matrimontaie puo
essere disattesa dal giudice, che
pué consentire al matrimonio pre-
coce (art. 7). Non sono rari acco-
modamenti tra famiglie per "dare la
propria figlia", a qualunque eta, e
senza il suo consenso.

2 - Lalegge impone limiti al padre
che vuole costringere la figlia al ma-
trimonio (art. 12) ma siconosce la
forza morale di costrizione della
‘pieta filiale".

3 - La poligamiaprevedeil consen-
so delle spose precedenti, che pos-
sono ricorrere per dolo e domanda-
re divorzio (art. 8).Ma spesso | suc-
cessivi matrimoni sono registratiin
diversi libri di famiglia, eludendola
trascrizione obbligatoria, e senza
informare le mogli precedenti,

4 - La constatazione della verginita
della sposa & radicata socialmente.
Oggi si chiede il certificato medico
di verginita.

5 - C'& un limite al diritti del divorzic
della donna (art. 48}, mentre il di-
vorzio dello sposo & simile al ripu-

; dio (art. 53). La donna dlvorzlata

non ha diritte a pensione alimenta-
re, salvo nel caso di pregludizie,
stabilito dal giudice. La donna deve

" tornare a vivere col suo tutore. Solo

se ha la custodia dei figli il marito
deve provvedere un alioggio. Spes-
so la donna sl ritrova sulla strada.

& - Il Codice della nazionalita alge-
rina privilegialo Jus sanguinis. Il ra-
gazzo di padre straniero, sposato
con algerina, nato in Algeria, non
ha la nazionalita algerina per nasci-
ta. | figli che vogliono acquisirela
nazlonalitd della madre incontrano
molte difficolta. Lo stesso Codice
(art. 18) stabilisce che la donna che
acquisisce la nazionalita del marito
straniero, pub rinunciare alla sua

nazionalita algerina.
TN
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MAGHREB, CONDIZIONI DI VITA

SANITA, La speranza di vita alla nascita delle donne &
aumentata ovunque ma & pih bassa che In Occidente,,
Il tagso di mortalita per maternita € alto: 330 mor-
t£110.000 nascite (Marocco, periodo 1982-1990).

Diminuisce la feconditad (882-1990):
- Algeriada 5,4 a 39

- Marocco: da4,8a3, 8

- Tunisia: da 4,1 a 3,2

REGOLAZIONE DELLE NASCITE. In Algeria I’ideol?-
gia dell'incremento si basava sull'economia in cresc! 2
e sulla schar’a, N la crisi economica degli anni '8 2l
Ministero degli Affarireligiosi dichiarala liceita dgel@
contraccezione. Il Consiglio Superiore Islamico si
pronunciato, chiedendo che la scelta della contracce-
zione spetti alla famiglia e lo Stato aiuti le famiglie che
desiderano figli. Nel 1985 lo Stato ha Intrapreso una
campagna per la regolazione delle nascite.

L'aborto & proibito e punito, sia alla donna che al medi-
CO, eccetto laborto terapeutico.

Le donne desideranomoltifigli, per la paura del divor-
zio. La contraccezione incontra difficolta, soprattutto
nella campagna. L'istruzione & un grande spartiacque:
da 5,7 figli per la donne analfabete a 2,17 par la donne
con istruzione universitaria.

La famiglia tende sempre piu al modello nucleare. Lg
proibizione deli'adozione crea il dramma dell'aumento
d‘edii ragazzi abbandonati (120mila nel 1990} e di infanti-
cidi.

Si diffonde comunque in tutto il Maghreb la contracce-
zione femminile {(periodo 1986-1993) soprattutto nelle
donne inferiori ai 33 anni, le pit istruite € le donne della
citta. In genere & usata dopo il raggiungimento del nu-
mero di figli desiderato e con Il consenso del marito:
Tunisia: 50%; Maroceo; 42%.

Paese Donne: eta del primo matrimonio
1970 1990
Tunisia 20,9 25
Algeria 19,3 23,7
Marocco | 19,4 213

SCUOLA ED EDUCAZIONE. | Paesidel Maghreb at-
tuano politiche di diffusione delfistruzione, istruzione &
obbligatorla per 8 anniin Marocco (art. 13 della costitu-
zione) Anche in Tunisia la legge del sistema educattvo
non pone {1991) nessuna discriminazione fra | sessl
nell'istruzione.

Paese Alfabetizzazione degli adul: Alfabetizzazione
donnefuomini% denne adulte%
1970 1902 1992
Algeria 30% 63% 44,1%
Tunisia 29% 63% 50,2%
Marocce | 29% 52% 27,7%
Paese Scolarizzazione | Scolarizzazione: donnefuomini % 1990
delle donne %
1962 Scprimaria: | Sc. secondaria: | Sc. Superiore:
6-11 12447 18-23
Algeria 60% 88% 79% 60%
Tunisia 60% 92% 75% 70%
Marocco | 35% 71% 70% 62%
vy

Tunisia. l'analfabetismo femminile & diminuito, fino al
48,3% (1989) ma & ancora importante tra le ragazze da
10 a 14 anni {13,3%). L'abbandono delle ragazze al s e
sto anno obbligatorio & del 23,4%. Le cause: sonoi co-
sti alti, |a scarsa riuscita, I'impegno familiare Precoce,
l'aiuto alla famiglia nei lavort domestici. Gli studi univer-
sitari sono appannaggio del 1,4% (1993) e soprattutto
nelie materie letterarie.

Algeria. In linea di principioc'e paritatra i sessi(art. 50
Costituzione) nel diritto all'educazione. L'insegnamento
& garantito, € gratuito, € obbligatorioed & organizzato
dallo Saa

La pressione demografica e le bocciaturs tuttavia pena-
lizzano l'aceesso delle ragazze alla scuola supsriora.
Le ragazze si orientano alla scuola tecnica e professio-
nale e gratuita, soprattutto in certe specializzazioni piu
“femminili” (tesslle, implagatizlo) mentre sono poche nel
settore tecnico-industriale.

Con l'avvento dell'islamismo, la pratica sportiva femmi-
nile e facoltativa e le cittad universitarie delle ragazze
cono separate. La crescita della scolarizzazione & stata
pid a vantaggio delle ragazze che dei ragazzi. L'analfa-
betismo diminuisce ma & ancora alto nelle zone rurali.
Gli istamisti attaccano soprattutto le donne insegnanti e
le liceali come fonte della crisi della scuola algerina. Le
scuole sono miste, eccetto pochi istituti. Tuttaviala
scuola mista non impedisce la separazione dentro, lg
classi.
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Marocco. E bassa la scolarita delle bambine alla scuo-
la primaria. Il tasso di analfabetismo resta elevato. Pil

della meta delle ragazze fre i 15 e i 20 anni sono anal-
fabete (1.991).

Globale Citta Campagna
Ami Ragazze |Ragazzi |Ragazze | Ragazzl | Ragazze | Ragazzi
1982 |78 51 57 30 95 68
1991 (68 40 49 24 87 55

Neglianni '90 la scolarizzazione € in ripresa, tuttavia la
scolarizzazicne delle ragazze della compagna e molto
bassa. Le ragazze mai scolarizzate sono il 32,3%;
(citta 3,7%; campagna 60,7%).

Aumenta il numero delle ragazze che frequentano la
scuola superiore e la formazione professionale {34,2%
del totale degli iscritti, anno 1992/93})

ATTIVITA ECONOMICA. In Algeria la popolazione atti-
va femminile e il 24% della popolazione attiva totale
(1989) e rappresenta il 4,7% della popolazione femmi-
nile totale. L'accesso al lavoro delle donne avviene o
per aumento d'istruzione o per necessita (vedove, di-
vorziate).

In Tunisiale donne forniscono impiegate in tutti i settori
dell’economia: manodopera non qualificata, operaie
specializzate nel tessile, impiegate e personale ammi-
nistrativo, professioni liberali e quadri superiori deil’'am-
ministrazione. Nel settore della funzione pubblica le
donne occupano i gradini inferiori, con compiti esecuti-
vi. Alcuni settori lavorativi stanno diventando appan-
naggio del personale femminile, come la salute e l'in~
segnamento.

Nell’agricoltura le donne sono considerate "aiuti fami-
liari", non salariate o lavoratrici stagionali sottopagate
(il salario & il 50-70% rispetto ai maschi). Neil'industria
le donne lavorano soprattutto nel tessile e nel cuoio.

In Marocco la popolazione "attiva" femminile & il 25,5%
(1990191, in citta 17,2%.in campagna 32,9%). Le don-
ne rnarocchine hanno una buona riuscita nella piccola
impresa e nell'imprenditoria femminile.

La disoccopazione in questi Paesi € in aumento e ri-
guarda soprattutto le donne:

Algeria: 70.000 unitalanno
Marocco: 75.000 unitalanno
Tunisia; 24.000 unitalanno

L'eta del maggior impegno lavorativo femminile é tra
26 e 29 anni. La procreazione e I'educazione dei figli
allontanano le donne dall'attivita lavorativa. Mancano
purtoppo strutture di sostegno alle madri. Cresce la
percentuale delle donne lavoratrici vedove, divorziate
e separate (quasi il 50% delle donne lavoratrici, 1990)
cioé di donne capofamiglia.

La carriera lavorativa & percepita come importante (in-
chiesta, 1990)

Algeria: 79% delle donne intervistate

Marocco: 18% delle donne intervistate

Tunisia: 75% delle donne intervistate.

DONNA LAVORATRICE E MADRE. In Algeria la legge
81/3 del1981 autorizza il lavoro femminile part-time
mentre proibisce il lavoro notturno. | minori e le donne
non possono inoltre lavorare nel giorno festivo (art.11
del decreto legge 821184 del 1982). Legge 83112 del
1983. E previsto il conaedo remunerato wer la mater-
nita, 12 settimani totali, di cui sei almeno depo il parto.

La madre pud assentarsi dal lavoro 2h/giorno remune-

rate per l'allattamento nei P""™M! sei mesi e 1h nei suc-
cesivi S€l mesi.

La donna-madre ha diritto alla messa in attesa di 2 an-

ni per accudire i“‘figlic) minare di 5 anni o inferma, L'eta
di pensionamento & di 55 anni (6C per I'uomo).

DONNA E PARTECIPAZIONE POLITICA. Le donne
hanno acquistato il diritto di voto, ma la loro partecipa-
zione attiva alla politica e alla gestione del potere e de-
bole. Un solo Ministero & stato finora occupato dalle
donne nei Governi eletti (1995) sia in Tunisia che in Al-
geria.

Algeria: la Costituzione (art. 30) garantisce la parteci-
pazione alla vita politica a tutti indistintamente. Tuttavia
la Legge elettorale (art. 53, 54) ha discriminato le don-
ne negli anni '80, introducendo il voto per procura, fino
al 1995; solo 12 seggi parlamentari su 120 sono occu-
pati dalle donne (lalegge elettorale ne prevede 113).
Netta la regressione di rappresentanza delle donne nei
Comuni e Dipartimenti. Nel sindacato troviamo militanti
nei settori della sanita e dell'insegnamento, ma non ci
sono donne tra i quadri e i dirigenti sindacali.

Marocco: la costituzione (art. 5) afferma il diritto uni-
versale di elettorato attivo e passivo, ma la Legge elet-
torale crea ostacoli reali alle donne. Solo lo 8,3% sono
le donne elette nei Consigli comunali (1992). Troviamo
donne militari, nel sindacato, tra le insegnanti.

Tunisia: la Costituzione (art. 20) riconosce i diritti elet-
torali universali, passivi e attivi. Tuttavia la Costituzione
(art.21) discrimina talvolta la donna: la nazionalita tuni-
sina della madre, non consente ai figli di essere al Par-
lamento se il padre non e tunisino.

Praticamente: nel 1994, cono 11 le donne elette dal
Parlamento {6,7%).

Nelle elezioni locali tunisine del 1995, il 16% degli eletti
sono donne. Ma di esse nessuna appartiene ai partiti di
opposizione. Il sindacato & appannaggio maschile. Dal-
la fondazione del sindacato (1946) una sola donna &
stata membro deil'ufficic esecutivo dell’'U.G.T.T. Non ci
sono dipartimenti sindacati femminili. Le donne sinda-
calizzate provengono solo dai settori del tessile e del-
l'insegnamento.
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IL RACCONTO DI MALICA

La donna in Marocco? Malica, im-
migrata in Italia, offre un quadro po-
sitivo della situazione nel suo pae-
se. “La religione islamica — raccon-
ta — ha sempre dato la parita alla
donna: non & vero che deve coprir-
siil volto, a meno che non sia pro-
prio di una bellezza sconvolgente;
deve essere aiutata nel lavori do-
mestici dall'uomo, cosl come Mago-
metto alutava sua moglie; non deve
essere maltrattata dal marlto, anzl
la gestione economica della casa
spetta ad entrambl; pud fare qual-
siasi lavoro tranne il giudice perché
la sua indole troppo affettuosa non
la rende portata a giudicare gli altri.
Le limitazioni ed i divletiin Maroooo
derivano dalla cultura turca, residuli
del periodo della loro dominazione”.
Secondo Malica questi limiti sono
pochi, soprattutto dopo la fine del
colonialisme: “per quanto riguarda
l'istruzione, la donna in Marocco
frequenta la scuola e pub accedere
a qualsiasi grado di studio. fino al-
F'universita; svolge ogni tipo di lavo-
ro (ad eccezione del giudice) € non
sono rare le donne impiegate, gior-
naliste o dottoresse. Sul posto di la-
voro la donna e piuttosto tutelata
poiché la legge e severa contro gl
uomini che molestano in qualsiasi
modo una loro collega. E vero,
pero, che la donna rnarocchinain
ufficionon deve vestirsiin maniera
provocatoria, con minigonne o scol-
lature, come fanno spesso le donne
europee”.
"Anche il matrimonio — continua -
non rappresenta UN ostacolo alla li-
berta della donna marocchina( an-
che se occorre ricordare che l'uo-
Mo ha diritte a sposarsi 4 volte); a
partire dal cognome che non ¢é as-
sorbito da quello del marlto, ma ri-
mane il proprio. Una volta si diceva
che la donna musulmana usciva 2
volte nella propria vita, per sposarsi
e per il proprio funerale: non & cosi,
la donna pud uselre quando vuole,
a ed ai figli ma la-

vora, si ritrova con le altre donne,
C'e I'abitudine in Marocco di trovar-
si nel pomeriggio per bere Il t& e per
parlare". Eslstono assoclazionl dt
donne, come ['Unione femminile
marocchina, che si danno da fare
per offrire nuove possibilita a ragaz-
ze emarglnate, per insegnare loro
un msstlere, per richledere alle au-
toritad nuovi asill o scuole.

"Essere buone madri e bravl mogh*
e lo scopo a cui dovrebbe confor-
marsi la vita della donna musulma-
na, secondo Malica, che pure & una
donna lavoratrice ed ha fondato
una cooperativa di assistenti domi-
ciliari e sanitarie. 'Al di sopra di tut-
to dovrebbe esserci la famiglia, i fi-
gli ed il marito. Non bisogna, pero,
essere mogli sottomesse perché la
donna deve essere si comprensiva
verso il proprio marito ma anche
fermarlo quando sbaglia".

Gli episodi di violenza sulle donne,
nelle mura domestiche, non man-

\/\/-

cano, ma sono meno le donne che,
per fattori culturali, tacciono il fatto
e hon sporgono denuncia. “La reli-
gione musulmana — osserva Malica
— dice che la donna deve essere
ben trattata e gl womini che agisco-
no cosi vanno contro la religione™.
Negli anni '90 in Marocco si sono
avute innovazionilegislative ma se-
condo Malica'hanno cercato di imi-
tare in modo ottuso le leggl occiden-
tali e hanno peggiorato la condizio-
ne della donna. Queste leggi sono
state approvate sotto la spinta delle
femministe, attratte dalle liberta del-
la cultura occidentals. Ma hanno so-
lo peggiorato la situazione; per
esempio una volta per gli uomini
non era conveniente chledere il di-
vorzio: doveva pagare gli alimentl
edifigli restavanoin ognicaso con
la madre. Oggi se un uomo paga re-
golarmente gli assegni, al compi-
mento del dodicesimo anno il figlio
passa a lui; se la donna si risposa il
figlio passa ail'ex marlto. Tutto que-
sto & stato fatto, inoltre, senza con-
siderare il trauma del figlio che si
trova a cambiare vita da un momen-
to all’altro”.
Un'altra legge prevede che se un
marocchino immigrato convive per
qualche tempo ¢on un’altra donna e
al suo ritorno 2 persone {marocchi-
ne) testimonianotale convivenza,
costui ha diritto a prendere la donna
come moglie.
Cambiamenti nella vita delle donne
sono arrtvati anche con l'urbanizza-
rione di questi ultimi anni. Nelle
campagne i ritmi della viia erano piu
lenti, oggi le donne hanno piu re-
sponsabilitae pit compiti: lavorare.
fare la spesa, accudire alla casa ed
aifigli, portarlia scucla o ad altri ap-
puntamenti. E NON possono gill con-
tare neanche sull'aiuto del parenti
conviventi: la famiglia allargata,
quellain cui vivevano insieme per-
sone di diverse generazioni, sta un
po' per volta perdendomi.

Monica Gallo
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L’Arabia Saudita & uno dei paesi
pitl ricchi al mondo e grande part-
ner commerciale degli Stati Uniti
e di altre potenze occldentall; al
suo interno, tuttavia, visne com-
Bluta ogni sorta di atrocita e di
arbarie. La denuncia e di Amne-
sty Internatlonalche nei suoi ra?-
porti documenta regolarmentela
violazione dei diritti dell'uomo nel-
le diverse regioni del mondo. Con
un incontro pubblico a Tonno, I'or-
ganizzazione internazicnale ha re-
centemente denunciato — in parti-
colare - le violenze a danno delle
donne. Secondo Amnesty il Co-
rano e la shari’a (la legge islami-
ca) sono utilizzati in Arabia Saudi-
ta come strumento per opprimere,
spaventare, violare la dignita di
uomini, donne e bambini, Impo-
tenti ed incapaci a difendersi.
'‘Ogni_giornoi diritti fondamentali
di chivive in Arabia Saudita sono
prevaricati e in pochi vengono a
saperlo — osserva Riceardo Noury,
di Amnesty — condanne a morte.
fustigazionied amputazioni sono
comminate ed eseguite senzala
minima considerazione per i prin-
cipi di umanita e le regole del di-
ritto internazionale”.
A lavoratori stranieri, che ammon-
tano a pit di un quarto di tutta la
popolazione, spettano garanzie
economiche derivanti dalle pro-
prie attivita, ma, in assenza di sin-
dacati e privi di tutela legale, an-
ch'essi subisconograviabusi: se
arrestati, possono esser e aodreti
a firmare confessioni in arabo,
una lingua che spesso non capi-
scono, ed é loro vietato contattare
| consolati dei paesi di origine.
E quanto accadde a Nieves, una
donna filippina, sposata e madre
di due bambinl Imﬂle%ata presso
l'ospedale King Fahd National. La
sera del 9 novembre 1992 ricevet-
te un invito a cena da parte di al-
cuni amici che celebravano un
compleanno. Prima che terminas-
sero il pasto, quattro uemini bar-
buti {Mutawa'een) entrarono nella
pizzeria e circondarono Nieves ed
i suoi amici, chiedendo loro il cer-

tificato di residenza (Igama). Da
una perquisizione nella borsa del-
I'amica di Nieves trovarono piu di
1,000 Riyals (circa 260US$): cid
fu piu che sufficiente per costruire
I'accusa di adescamento e inco-
raggiamento alla prostituzione.

Le donne cercarono di spiegare
che la signora aveva tutto quel de-
naro con sé perché aveva appena
ricevuto lo stipendio e perché pen-
sava di offrire la cena agli amici in
occasione del suo compleanno.
Ma i Mutawa'sen rifiutarena di cre-
dere a quella spiegazione e fece-
ro pressioni affinché firmassero
una confessione. Nessuna di loro
conosceval'arabo ed erano dun-
que costrette a comunicare solo in
inglese. Non avendo compreso
una parola di quel testo, apposero
le loro firme, convinte si trattasse
dl un ordinedirilascio. Invece di
essere ricondotte nelle loro resi-
denze, vennero portate alla prigio-
ne di Malaz, dove furono rinchiuse
per due giorni. Solo allora riusciro-
no a contattare il dipartimento di
sicurezza dsll'ospedale, che le fe-
ce scarcerare. Il mese successi-
vo, tuttavia, furono condotte in Tri-
bunale.

La Corte era composta semplice-
mente da un giudice che comuni-
cava con gli awocati della difesa
attraverso un interprete filippino.
Furono cosi condannate a 25 gior-
ni di carcere e ad un numero di
frustata oscillante tra le 60 e le 75.
Quando contestarono la senten-
Za, sostenendodi non aver com-
messo nulla di male, fu loro rispo-
sto che avevano firmato Uha con-
fessione davanti al Mutawa'een.
In quel momento compresero di
essere state ingannate e dl aver
siglato una falsa accusa. Nieves
scontd la pena e sublto dopo ven-
ne deportata nelle Filippine.

In prigione asslistette alla fustiga-
zione delle sue amiche: "Poi, ar-
rivd il mio turno. Il Mutawa’ era se-
duto sul tavolo; C'eraun saudita
che stava a guardare e un poliziot-
to che dava le frustate. Pensavo
che avrebberofatto in fretta e in-

vece il poliziotto prendeva il suo
tempo. HO cominciato a contare e
quando sono arrivata a 40 frusta-
te ho pensato di non farcela piu.
Un poliziotto mi teneva... Pregai
con molta forza... Alla fine sono
arrivati a 60, Non riesco a spiega-
re il dolore che provavo. La frusta
mi sembrava di bambu, rotonda e
rigida. Le mie compagne di stan-
za rimasero scioccate nel vedere
le mie natiche, viola e piene di
ematomi. Gridaitutto ilgiorno".
Un trattamento ben peggiore ven-
ne riservato a Maria, una donna
filippina giunta in Arabia Saudita,
nel 1994, come collaboratrice do-
mestica e colta dal padrone di ca-
sa, qualche mese pit tardi, men-
tre dava da mangiare all’autista.
Per questo reato’ — aver avvicina-
to un uomo, seppur per offrirgli del
cibo, la domestica fu condannata
a dieci mesi di carcere & a 200 fru-
strate. Al termine della pena, an-
che Maria venne deportata nelle
Filippine.
In Arabia Saudita, le donne, sia
locali, sia straniere, sono vittime
di gravi discriminazioni prodotte
dalle leggi, dai costumi e dalle tra-
dizioni del paese: non & permes-
s loro recarsi all'estero senza au-
torizzazione scritta, e, qualche
volta, devono essere accompa-
gnate da un parente maschio (ge-
neralmente il padre o il marito).
Anche all'interno dei confini na-
zionali la loro liberta di movimento
& estremamente limitata. Inoltre,
una donna che non indossi gli abi-
ti prescritti dalla legge rischia l'ar-
resto o maltrattamenti vari; anche
nel caso in cui venga vista cam-
minare da sola o insieme ad un
uomo che non sla suo marito o un
Barente stretto, pud essere passi-
ile di arresto. L'accusa & sempre
la solita: prostituzione o reati con-
tro la morale. | dati e le testimo-
nianze sono tratte dal rapporti di
Amnesty International. Per ulterio-
ri informazioni tel. 06-44901
{e-mail; info@amnesty.it).

Angela Lano
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CORNO D'AFRICA, LEGGI DI CARTA

Contraddizionl del "Corno d'Africa”;
l'uguaglianza fra uomini e donne &
sancita dalla legge, ma resta fonda-
mentalmente sulla carta. Parliamo
di Etiopia, Eritrea, Samalia: sono
stati laici, proclamano i diritti della
donna, ma continuano a scontareil
retaggio di tradizioniantiche e mol-
to radicate.

"La discriminazione delle donne di-
pende principaimente dal fatto che
in questi paesi il mondo femminile
non ha ancora plene accesso alle
risorse economiche — spiega Lyda
Favali, dottore di ricercain Diritto
comparato all'Universita di Torino -
Le Costituzioni e le leggi sancisco-
no puntualmente H principio di pa-
ritd fra | sessi, ma l'uguaglianza &
ancora ben lontana dall'essere rag-
giunta, data la permansnza di tradi-
zioni secolari di Segno contrario,
guale ad esemplo quella che vieta
alla donna di ereditare la terra. La
donna resta cosl relegata ad un
tuole di secondo piano, lontano dal-
le posizioni di potere ecanemico e
politico (anche se esistono eccezio-
ni, a seconda delle zone)™:

“E chiaro che, laddove la donna non
ha facolta di accedere alle risorse
econemiche su un piano paritario -
spetto agli uomini. restain condizio-
ni di inferioritd — continua la dotto-
ressa Favali — & una situazionenon
pol cosl lontana da quella delle don-
ne nell'occidente europeo. fino a
pochi decenni ersono. Altri elementl
tipici del diritto "tradizionale" proprio
delle comunita locali di questi paesi
(etnie e clan, nel caso della Soma-
lia, unico stato africano formato da
una sola etnla): esclusione delle
donne dalle assemblee dei villaggi,
nonché matrimonl impaosti dalle fa-
miglie e contrattiin giovane ea Vi
€ poi una tendenza, almeno presso
i cristiani copti dell'altopiano, alla in-
stabilita dei nuclei familiari, con di-
voni assai frequenti e forte penaliz-
zazione delle donne che dipendono
economicamentedai mariti. La poli-
gamia propria dei gruppi musulma-
ni, anche se scoraggiata dai gover-

ni, rende paradossalmentepiu sta-
bile il gruppo familiare".

In Eritrea ed Etiopla ta popolazione
e divisa, pressoché a meta fra Mu-
sulmani (sunniti) e cristiani (inmag-
gioranza copti), mentre la Somalia
& quasi interamente musulmana.
Secondo la dottoressa Favali, "la
commistionefra nome tradizionali
& norme religiose e molto forte e tal-
volta una certa regola, di origine tra-
dizionale, vieneinvece presentata
comereligiosa (Coranica, ad esem-
pio) in modo da accrescerne il pre-
stigio e la capacita persuasiva'. Le
leggi dello Stato ed i principi sanciti
a livello internazionale stentano a
prevalere sulla tradizione. Casi una
riforma che nel 18894 ha sancitoin
Eritrea la patitéd di uomini e donne
nel diritto di accesso alla terra ad
uso agricolo ed abitativa, non € an-
cora stata applicata. "E un altro
esempio eclatante riguarda le muti-
lazioni sessuali femminili — prose-
gue Lyda Favali — ancora molto dif-
fuse nell’area. Oltre il 90% delle
donne vi sono sottoposte, nono-
stante la condanna ripstutamente
espressa dalle organizzazioni inter-
nazionali ed il loro esplicito inqua-
dramento in occasione della quarta
conferenza delle Nazioni Unite sul-
le donne (Beijing- Pechino, 1995)
fra le violazioni dei diritti umani".

“E ancora molto diffusa 'errata con-
vinzione — precisa laricercatrice—
che le mutilazioni sessuali siano
una conseguenza della religione
Islamica. La pratica invece ha cer-
tamente un'orlgine preislamicae,
secondo aleuni autori, sarebbe sor-
ta e si sarebbe diffusa proprio a par-
tire dal Como d'Africa. L'lstam, al li-
mite, pud aver contribuito alla loro
conservazione nella misurain cui

Abbonatevi
al “Dialogo”
e fate conoscere
la rivista

pare accettare una variante, atte-
nuata, di escissione (circoncisione
cd. Sunna). L'origine islamica risulta
poi smentita dalla pari diffusione di
tali pratiche pressole popolazioni
Cristiane dell’Etiopia e dell'Eritrea,
sebbene queste ultime raramente
effettuino l'infibulazione".

Secondo la Favali "occorre riflettere
sul fatto che, quanto pid una societa
& frammentatain etnie o clan anta-
gonlsti, tanto piu & difficile per lo sta-
to riuscire ad imporre regole unifor-
ml e differenti dagli usi locali. L'e-
ventualita che consuetudini discri-
minatorie abbiano la meglio sulla
legge statuale P forse meno remota
in Etiopia, paese molto grande e di-
viso in etnle contrapposte, che non
nella confinante Eritrea. Quest'ulti-
ma, piccola e coesa, & divenuta sta-
to indipendente solo nel 1991, a se-
guito di una sanguinosa guerra di li-
berazione durata trent'anni che ha
visto combattere le donne a fianco
degli uomini e l'esercito di ispirazio-
ne marxista proclamare I'emancipa-
zione della donna. Si sono osservati
qui, dopo la liberazione, i primi pro-
gressi effettivi: & attiva una Unione
Nazionale delle Donne Eritres, si &
garantita una adeguata partecipa-
zione femminile negli organi dello
stata (il ministro del lavoro ed il mi-
nistro della giustizia sono donne:
Askalu Menkerios & Fozzla Hus-
seln), nella amministrazione, non-
ché presso I'Universita di Asmara.
C'é da temere che la tendenzaalla
riemerslone dei nazionalismi, che
ha condotto ad esempio alla fram-
mentazione dello stato semalo (il
caso piu eclatante & la Somalia ma
['Etiopia sembra averimboccatouna
strada analoga con il riconoscimen-
to del federallsmo etnico nella costi-
tuzione del 1994), segni una battuta
di arresto nel riconoscimento dei di-
ritti di uguagtlianza fra | sessi, po-
nendo nel nulta i pochi progressi fa-
ticosamente fatti sulla strada della
emancipazione della donna’ .

W D - A.R.
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| MOVIMENTI FEMMINILI

All'inizio del XX secolo, i primi gruppi di donne musulmane hanno dato inizio a movimenti di
liberazione dal’oppressione maschile, consderata da queste stesse donne in contrasto con
la tradizione delf'lslam e i dettami del Corano.

Nel nostro secolo, anche all'interno
del mondo musulmano, vi & stata
fra le donne una forte presa di co-
scienza della propria identita e di-
gnita, dopo un fungo periodo di se-
gregazicne legato anche alla ghet-
tizzazione dell'lslam durante il pe-
riodo coloniale. Fra le spiagazioni
del particolare approccio islamico
alla donna, infattl, occorre ricordare
che durante questo periodo | mu-
sulmani, sentendosi aggrediti, si
chiusero a guscio, cercando, tra le
altre cose, di proteggere e salva-
guardare quella che consideravano
la loro perlapit preziosa: la donna.
Tuttavia, deprivata di alcuni diritti
umani fondamentali qualila liberta
di movimento, la liberta di sceltae
diistruzione, la donnarimaneva Si
un gioiello nell’lslam, ma un gioiello
assolutamente inutile per la so-
Ci& Cosi alcune donne musulma-
ne coraggiose all’inizio di questo
secolo diedero vita, tra le donne
stesse, a movimenti di liberazione
dall'oppressione maschile che veni-
va da esse stessa consideratain
contrasto con la tradizione dell’l-
slam e i dettami del Corano stesso.
Si trattava di una segregazione va-
lute dagli uomini e dettata da situa-
zioni puramente storiche e culturali,
Senza serie radici religiose.
All'inizio del secolo la bengalese
Begum Rokeya (1880-1832}, con
la fondazione della "Sakawat Me-
motlal School" per le ragazze a Cal-
cutta e l'organlzzazione femminile
“Anjumane-Kawatin” (1918), avvid
nel Bengala un movimento di lotta
contro lo sfruttamento delle donne
e per l'educezione delle ragazze. In
breve tempo fu capace dl aprire
scuole & collegiper le ragazze mu-
sulmane. @d In pocht anni il livello

culturale delle donne musuimane
crebbe al punto di permettere loro
non solo la partecipazione alla vita
sociale e palitica in anni tanto trava-
gliati dell'India, ma anche di avere
un posto di notevole rilievo nella let-
teratura bengalese stessa.

Uno dei primi movimenti femministi
nel Medio Oriente inizid in Egitto.
quando un numero di donne velate
di alta classe, guidate da Huda
Shaerawl, marciarono in protesta
contro il governo britannico nel
1919. Le donne che parteciparono
alle manifestazioninon marciavano
per difendere i diritti delle donne,
ma pluttosto appoggiavanolo stes-
SO movimento nazionalista degli uo-
mini. Ma, nel 1923, la signora Shse-

rawi assieme ad altre delegate che
avevano partecipato ad un raduno
femministaa Roma, gettarono via
simbolicamente il velo dal proprio
volto mentre stavano scendendo
dalla nave ad Alessandria. Questo
fu linizio del movimento femminista
egiziano che comincib ad organiz-
zarsi e che nel 1935 chiese com-
pleti ed uguali diritti politici per tutte
le donne egiziane. Quelle stesse
donne chiesero anche di cambiare
le leggi riguardanti il matrimonie, I
divorzio, la tutela detf figli e di avere
migliori legge per l'igiene e la sa-
nita. Cosi nel 1956, con la promul-
gazione della nuova costituzlons
egiziana, fu dato alle donne sgizia~
ne it diritto di voto e nel 1959 furo-
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no promulgate leggi che liberarono
le donne dal lavoro forzato. Si apri-
va, in Egitto, una nuova era perle
donne che oggi partecipanc a tuttil
livelli nella societa civile,

Ma il periodoche porté ail'indipen-
denza dei paesl musulmani produs-
se anche altri tipi dl cambiamento
nelmondoislamico. Le lotte di indi-
pendenza furono dominate da due
anime: e da una parte quella dei
leaders, cite erano per lo piu di for-
mazione laica e socialista, di tipo
francese 0 di tipo inglese, e che
propugnavanoideali di giustizla e
di uguaglianza basati pit sui princi-
pi della rivoluzionefrancese che su
quelli del Corano, e dall'altra le
masse di stretta tradizione islamica,
In cui tali ideali socialistie laigi non
trovano alcuna rispondenza, se non
In quanto contenevano la promes-
sa di un certo benessere materiale.
Le due anime sl associ ar ono, ma
non si fusero né si integrarono. Co-
si w n il consenso delle masse si
giunge ad una indipendenzagestita
da pochi leaders laici sostenuti dal-
la borghesia occidentalizzata. Ma
di fronte al fallimento, dovuto a nu-
merose cause, di tutte le promesse

di riforme, di giustizia e di progrés- -

so, dopo l'indipendenza, I'anima
islamica del popolo ha cominciatoa
riemergere e lintegiallsmo islamico
ha avuto buon giuoco a attirarg le
masse.

Anche In questa situazione sono le
donne a pagare. Esse pagano i fal-
limento dei programmi agricoli e tor-
nano di nuovo IN schiavits. Esse
pagano le emarginazionl del gheffl
nelle periferie delle citta e si ritrova-
no di nuovo buttate, dopo tantiidea-
li di femmintsme, nell'ignoranza e
nellisolamento sociale. ESSe paga-
no per la rinascita dell'integralismo
che le isola e |e reclude. Solo po-
che €lette poche occidentalizzate,
riescono a scpravvivere,

Emerge allora una specie di risenti-
mento della donna musulmana. che
vuole riscattarsi e avere unruolo sia
nella societa civile che nsll'ambito
delllstam stesso e siribellaad una
societd fortemente maschilista, Na-
scono c¢osi numerosi movimenti,

che tuttavia possono essere raccol-
ti attorno a tre tendenze fondamen-
tali:

i L'approccio "secolare" & caratte-
rizzato da un rifiuto totale della vi-
sione coranica delladonna e da un
forte adesione alle ideologie e ai
modi di vita delle donne cccidentali.
La donne che sl rifanno a questo ti-
po di approccia, come Taslima Na-
srin, vedono nella religione 'erigine
di tutti | mali: e la religione che cau-
sa le guerre e gli odi tra gli uomini,
che opprime la donna, e che di-
strugge i valori autenticamente
umani. Nel suo libro "Vergogna®, in
cui tratta del problema del rapporto
frale religioni e del fallimento della
convivenza tra i musulmani e gli
indt1 in Bangladesh, colel che paga
per l'odio religioso & Maya, la pro-
tagonista e la vittima.

In guesto conteso Taslima mette
sulla bocca di uno dei suoi perso-
naggi parole assai dure nei confron-
ti della religione; “E strano, tutte le
religioni si prefiggono un solo sco-
po, la pace. Eppure nel nome della
religione, abblamo visto tanta ten-

sione, tanta assenza di pace. Tanto
sangue & stato versato, tanta gente
ha sofferto. Siamo alla fi nedel XX
gecolo e ancora dobbiamo assistere
a tali atrocita in nome della religione.
Issare la bandiera della religione &
sempre il modo pit facile per schiac-
ciare gli uomini, umiliarne lo spinto”.
e ancora: ""Hai notato, chiede
Subhas, che tutti i programmi radio e
televisiviiniziano con una citazione
del Corano, perchéil Corano & il te-
sto sacro.... 'Non esistono testi sa-
cri, chi se ne frega di testi sacri, salta
su Suranjan, dob-biamo sbarazzarci
diquesta zavorra..." ".
Contrariamente a quanto si potrebbe
pensare, questotipo di femministe &
presente in maniera considerevole
nel mondo musuimano. Esse rappre-
sentano soprattutto buona parte del-
la classe medio-borghese, special-
mente in Asia.

2. L'approcclo “tradizionale” e carat-
terizzato dall'accettazione delle nor-
me del Corano e della Tradizione,
con un tentativo di introdurre dei
cambiamenti all'interno del mondo
islamico per adeguarsi ad una so-
cietd in evoluzione e al nuovo ruolo
che la donna A chiamata a svolgere
nella societd moderna- Tale atteggia-
mento Q assai comune tra le donne
musulmane di tutte le classi sociali,
ma in partlcolare tra le donne colte
delle classi medio alte.

3. L'approccio “integralista” ¢ carat-
terizzato da una stretta conformita
con la lettera del Corano e della Tra-
dizione del Profeta, con un forte at-
teggiamento critico nel confronti del-
la visione occidentale del ruolo della
donna nella societa.

Costoro. che sono concordiste nel-
'esegesi coranica, fanno un notevo-
le uso delle moderme scienze psico-
logiche e socialiper giustificare l'ap-
plicazione letterale delle norme e de-
gli insegnamentl del Corano circa le
donne. D'altro canto mancano di una
seria analisi storica sia del testo ¢o-
ranico che della tradlzlone islamka.
Per costoroil velo e la *purda”, che
esprimono il completoisolarsidella
donna, diventano il simbolo della ri-

segue a pag. 14/




DONNE ORGANIZZATE, NEL MAGHREB

Quella che segue & una panorami-
ca sui movimenti femminili nei pae-
si del Maghreb.

ALGERIA. La Costituzione (1989)
garantisce i diritti politici, economi-
ci, sociali e culturali delle donne
(art. 30).

La militanza politica della donna,
che era stata fiorente al tempo del-
la guerra d'indipendenza dell’Alge-
ria, era stata misconosciuta dopo la
liberazione (1962) e la donna confi-
nata nell'ambito domestico, con un
costante regresso della sua parte-
cipazione politica. Dopo 'indipen-
denza, solo una donna ministro,
mai una donna ambasciatrice né
prefetto; una sola donna rettore di
Universita. Pochissime donne nelle
direziconi dei partiti e dei sindacati.
Solo qualche candidatura nei Con-
sigli comunali. Nel 1966-68, I'UNFA
(Unione nazionale della donna al-
gerina) ha contestato il progetto del
Codice della famiglia, ma 'associa-
zione era sotto tutela del FLN
(Fronte Nazionale di liberazione) al-
lora al potere.

[l movimento femminista rinasce
dalla base con le sindacaliste del-
FUGTA e con le studentesse, colle-
gate ai Partiti politici clandestini,
nella meta degli anni '70. Importan-

te & stata la fondazione della rivista
Isis, che ha coagulato un program-
ma politico femminista vero e pro-
prio. Nel 1981 le universitarie mani-
festano ad Algeri contro il progetto
del Codice della famiglia. Nel 1985
nasce I'Associazione per |'ugua-
glianza fra uomo e donna e nel
1988 'associazione Israr. Il feno-
meno associativo si estende in
Francia, tra le algerine, dove nasco-
no movimenti analoghi. Nel 1989 si
crea un coordinamento fra le varie
associazioni. Sono soprattutto don-
ne intellettuali, studentesse e mili-
tanti politiche.

Tutti i politici sono interpellati oggi
dalla questione femminile e costret-
ti a confrontarsi sulla questione
aperta del Codice della famiglia. Il
FIS reclama l'applicazione della
shari 'a , opponendosi alle scuole
miste, al lavoro femminile, alle atti-
vita pubbliche e politiche delle don-
ne.

Il voto delle donne & manipolato. La
legge 89/13 aveva autorizzato il vo-
to per procura (art. 54) delegando
ai padri il voto delle donne della fa-
miglia e, di fronte alle contestazioni
delle donne, la Legge 90/6 del 1990
mantiene il voto per procura ma
cerca di renderlo pit rigoroso. Solo

nelle elezioni del 1995 le donne po-
tranno tornare a votare liberamen-
te, in una contingenza assai diffici-
le, per sconfiggere il movimento
islamista.

TUNISIA. Alcune associazioni delle
donne, nate dall'opera di coscien-
tizzazione del sindacalista Tahar
Haddad, hanno lottato per la cittadi-
nanza e la democrazia (anni '30).
Con lindipendenza (1956) le asso-
ciazioni femminili esistenti furono
sciolte da Bourguiba e fu creata
FUNFT (Unione nazionale delle
donne tunisine, 1958) che ha avuto
un ruolo importante, per la promo-
zione della denna in ambiente rura-
le e per diffondere la conoscenza
dello Statuto Personale. |l Destar, il
partito unico del Presidente Bour-
guiba, progetto il processo di mo-
dernizzazione del Paese, che pre-
vedeva I'emancipazione della don-
na. Ma il legame dellUNFT con il
Governo ha provocato la presa di
distanza delle nuove generazioni
femminili. Nel 1978 nasce il movi-
mento femminile universitario auto-
nomo, il CECF (Club di studio della
condizione della donna), che si op-
pone alla cultura patriarcale. Altri
gruppi sono nati per iniziativa del
sindacato (UGTT). La rivista 'Nissa’

continua da pag. 16

cerca di uno spazio autonomo
che la renda indipendente dal
continuo desiderio di sopraffazio-
ne del maschio. Un tale movimen-
to, nato da poche intellettuali, sta
sempre pil interessando le classi
medio borghesi, le studentesse e
le docenti di scuole superiori e di
universita dei vari paesi del mon-
do Islamico.

| MOVIMENTI FEMMINILI

In conclusione, la vitalita e la va-
rietd dei movimenti femministi nel
mondo dell’lslam ci dovrebbe aiu-
tare a scrollarci di dosso certi pre-
giudizi e stereotipi riguardanti la
donna musulmana purtroppo an-
cora molto diffusi in occidente.
Quanto detto sopra non ha la pre-
tesa di esaurire un argomento co-
si vasto e su cui il dibattito &
tutt'ora aperto ma di invitare ad

una riflessione e di indicare piste
di ricerca che portino ad un ap-
profondimento su temi qui solo
accennati. Si & voluto soltanto
proporre un approccio dialogico e
costruttivo, sempre pil necessa-
rio in una societa multi etnica che
voglia essere tollerante ed acco-
gliente.

Francesco Zannini
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(1985) si fa portavoce del movimen-
to femminile. Il movimento autono-
mo da vita (1989) all'Associazione
delle donne tunisine per la ricerca e
lo sviluppo {(AFTURD) e all’Associa-
zione tunisina delle donne demo-
cratiche (ATDF). La prima, € uno
spazio diricerca e di studio per I'e-
mancipazione delle donne e la de-
mocrazia sociale e nel 1990 ha fon-
dato il CREDIF {(Centro di ricerca,
documentazione e informazione
sulla donna). La seconda associa-
zione si occupa invece della violen-
za perpetrata nei confronti delle
donne e dei loro diritti familiari e la-
vorativi.

L'attitudine del potere verso il movi-
mento femminile autonomo & con-
traddittorio. Da un late vuole ricupe-
rare alla politica ufficiale i loro temi
e dall’altro emargina le dirigenti pit
impegnate e rivendicative. |l movi-
mento per imporsi ha bisogno dello
sviluppe della societa civile moder-
na. Ma per queste donne ia via alla
modernita non & quella occidentale.
Esse cercano di amalgamare due
esigenze: quella del’emancipazio-
ne soggettiva e sociale dalla cultura
patriarcale, specifica del contesto
arabo-tunisino e quella dello svilup-
po culturaie del Paese nel contesto
della globalizzazione e dell’'univer-
salismo.

MAROCCO. Il numero delle asso-
ciazioni femminili aumenta e si con-
centra nelle grandi cittd come Ra-
bat, Casablanca, Marrakésh,
Meknés, Oujda, Laayoune. La cam-
pagna e quasi immune dal fenome-
no.

Sono associazioni a carattere so-
ciale, professionale, politico e per la
rivendicazicone dei diritti delle don-
ne. Inoltre sono nati molti gruppi
informali, negli anni '80 di universi-
tarie, di ricerca intellettuale, di soli-
darieta.

In molti partiti democratici nascono
sezioni femminili di riflessione sulla

condizione della donna, i suoi diritti,
la sua partecipazione politica. Dai
partiti sono nate I'Associazione de-
mocratica delle donne marocchine
(1985}, 'Unione dell’'azione femmi-
nile (1987), I'Organizzazione delle
donna dell'lstiglal (1988), che tutta-
via non sono indipendenti. Le asso-
ciazioni per la rivendicazione i diritti
delle donne sonc due essenzial-
mente: I'Associazione marocchina
dei diritti delle donne (1992) e Lega
democratica dei diritti delle donne
{1993).

Esse fanno pressioni per la revisio-
ne della Mudawwana e 'applicazic-
ne dei trattati internazionali. Chie-
dono maggiore presenza di donne
nel Parlamento e l'integrazione del-
le donne nei progetti di sviluppo e
lavoro.

Alcune associazioni hanno basi piu
religiose e leggono i testi coranici
della donna con un’interpretazione
da quella dei teologi, considerata

patriarcale. Giovani donne studiose
di scienze islamiche diventano lea-
ders delle associazioni,
Altre associazioni hanno tendenze
pil laiche, che amano distinguere
pero dalla laicita occidentale e: ri-
vendicano diritti politici, civili, sociali
delle donne, basandosi sui Trattati
internazionali.
Altri gruppi sono pill sindacali, e cer-
cano d’integrare le donne nel pro-
cesso di sviluppo in atto.
Le donne islamiste sono anch’esse
molto attive e organizzate, soprat-
tutto nelle Universita. Il loro scopo &
l'indottrinamento religioso e l'invito
a portare il velo.
Il movimento femminile marocchino
per i diritti della donna ha ancora
molti limiti organizzativi, politici e so-
ciali. Il numero delle militanti & ridot-
to ed & quasi esclusivamente un
movimento urbano. Manca spesso
il coordinamento.

TN

Questo dossier e stafo realizzato grazie ad un cofinanziamento efargito dalf'Unione Europea (direzione generale
sviluppo) — nelf’ambito dell’azione Ong/ed/pmp/99 n. & — del Centro Federico Peirone — a “Movimento Sviluppo e

Pace” (via Saluzzo 58 - 10125 Torino)
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COSA PREVEDE IL CORANQ?

La religione islamica assegna alla donna un ruolo preci-
so all'interno della societa e della famiglia e mette in evi-
denza i diritti di cui essa gode e i doveri cui deve sotto-
stare. Apparentemente questa religicne sembra aver in-
ciso negativamente sulla sua condizione e averla rele-
gata ad un ruolo di totale scttomissione all'uomo e di in-
feriorita. Se & vero che oggi nelle societa arabe-musul-
mane la donna & in una posizione di maggiore dipen-
denza rispetto ad un'occidentale, tuttavia un'attenta ana-
lisi del testo coranico e dei comportamenti del profeta
Maometto nei confronti delle donne ci spinge a ricercare
altrove la causa di questa situazione o almeno a non at-
tribuire tutta la responsabilita alla religione islamica.
L'lslam ha le sue origini nella penisola arabica, in una
societa che si fonda sul vincolo di sangue e dove pre-
valgeno strutture di tipo patriarcale. Nel contesto in cui
nasce il fondatore dell'lslam, Macmetto, la donna occu-
pa una posizione sociale molto bassa. Quando & nubile
si trova sotto la tutela del padre e degli altri uomini della
famiglia; una volta sposata & sottomessa anche econo-
micamente al marito e alla nuova famiglia. Non ha diritto
alla dote né all'eredita; il marito ha il potere di ripudiarla
e di farla tornare in qualsiasi momento e tutte le volte
che lo desidera, senza dover dare alcuna spiegazione,
e pud avere piu mogli contemporaneamente. Se una
donna rimane vedova, si sposa con il fratello del marito
defunto o con un altrc uomo della famiglia. La sua li-
berta di movimento & limitata, data I'importanza che as-
sume la castita, necessaria per garantire all'uomo la pa-
ternita ai propri figli.

Maometto apporta delle riforme piuttosto avanzate ri-
spettc alla cultura dominante, anche se non urtano con-
tro regole anteriori saldamente stabilite gid da lungo
tempo. Innanzitutto il Corano, pur definendo chiaramen-
te la donna inferiore all'uomo (“Gli uomini sono preposti
alle donne, perché Dio ha prescelto alcuni esseri sugli
altri e perché essi donano dei loro beni per mantener-
le...", Corano, 4,34), le riconosce come credente parita
di diritti e di doveri: “E chiunque, maschio o femmina,
operera il bene, e sara credente, entrera nel Paradiso e
non gli sara fatto torto nemmeno per una scalfittura d'os-
so di dattero” (Corano 4, 124). Come membro della nuo-
va comunita religiosa (non piu quindi una comunita ba-
sata sul vincolo di sangue) Maometto concede alla don-
na uno status giuridico decisamente rivoluzionario all’e-
poca. Le principali riforme riguardano il matrimonio, il di-
vorzio e I'eredita.

Maometto stabilisce che il matrimenio non & pitl un con-
tratto fra marito e tutore della fidanzata, dove la donna &
oggetto di vendita, ma & un contratto fra marito e moglie
che liberamente si sono scelti. Queste, almeno, le sue
intenzioni, ma le scuole giuridiche che nasceranno nei
secoli successivi si comporteranno in modo diverso ri-
spetto alla lettera del Corano, ritenendo comungue indi-
spensabile, 0 almeno raccomandabile, I'intervento del
tutore della sposa a concludere il contratto. Poiché, dun-
que, la donna viene riconosciuta dal Corano come parte
contraente, il dono nuziale appartiene alla sposa, che &
cosi cautelata dal rischio del ripudio.

La poligamia (la possibilitd di avere piu di una moglie)
viene limitata: il marito non pud avere pit di quattro mo-
gli contemporaneamente e solo se € in grado di compor-
tarsi equamente con ognuna di loro; in compenso, pud
avere tutte le concubine che desidera, sempre che i suoi
mezzi glielo permettano: “Se temete di non esser equi
con gli orfani, sposate allora, di fra le donne che vi piac-
cicno, due o tre o quattro, e se temete di non esser giu-
sti con loro, una sola, o le ancelle in vostro possesso;
questo sara pit atto a non farvi deviare” (Corano, 4, 3).
Anche la liberta di ripudiare la propria moglie viene limi-
tata: Maometto ha sempre scoraggiato il divorzio. Intro-
duce un periodo d'attesa per dar tempo al marito di ri-
flettere e possibilmente di riconciliarsi con la moglie. Du-
rante questo periodo (che pud durare tre mesi oppure,
se la donna & incinta, fino al parto) la moglie deve esse-
re mantenuta; inoltre, se la formula di ripudio viene pro-
nunciata per tre volte, il divorzio & irrevocabile e il marito
non pud pit ricondurre a sé la moglie. A lei vengono con-
cessi alcuni mezzi legali per intervenire quando 'unione
& indesiderata. |l Profeta dice inoltre che le donne devo-
no essere trattate bene. E uno dei suoi segni & che “Egli
ha creato da voi stessi delle spose, affinché riposiate
con loro, e ha posto fra di voi dolcezza e amore” (Cora-
no, 30, 21).

La donna {moglie, figlia, sorella o nonna} acquista il dirit-
to legale di ereditare dal defunto, anche se riceve sol-
tanto la meta della quota cui avrebbe diritto un uomo
dello stesso grado di parentela; cid deriva dal fatto che
gli uomini della famiglia hanno gia I'incombenza del man-
tenimento delle donne e dei figli. E la quota di eredita di-
venta proprieta della moglie.

Le si riconosce anche il diritto di tutela di minori, contra-
riamente al passato, dove esso spettava agli agnati.

La donna ha il diritto di possedere delle proprieta e di
disporre di esse liberamente, senza il consensc o l'inter-
mediazione del marito o del tutore. Essa continua a go-
dere del diritto di commerciare, di avere un mestiere,
di occuparsi di politica e dello studio delle scienze reli-
giose.

Infine, & previste che la donna possa apportare al con-
tratto di matrimonio eventuali clausole, quali ad esempio
la rottura del contratto nel caso in cui il marito sposi altre
mogli.

Il diritto di famiglia musulmano, elaborato dopo la morte
del Profeta fra I'VIll e il X secolo, sulla base del Corano
e di altre autorevoli fonti, definisce in modo sistematico i
diritti e i doveri della donna. Le varie scuocle giuridiche,
sotto l'influsso dei costumi di una societa da lungo tem-
po patriarcale, ne limitano notevolmente i diritti, dando
spesso un’interpretazione discutibile delle norme corani-
che pur di giustificare il loro operato.

Il dovere principale della moglie & 'obbedienza al mari-
to “per le cose lecite”: egli ha il diritto di esercitare la sua
potesta maritale esigendo che la moglie vada ad abitare
con lui; che non esca di casa senza il suo permesso;
che non si mostri in pubblico senza velo (deve vestirsi
con pudore); che non riceva visite di uomini, salvo i pa-
renti prossimi, con cui & proibito il matrimonio. Deve inol-
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tre concedersi al marito, a meno che non sia malata o
incinta e occuparsi della casa e dei bambini. La moglie
che non obbedisce & considerata indocile, e il marito ha
il potere di correggerla, ma senza eccessi.

Un altro importante dovere del marito, oltre al dono nu-
ziale alla sposa, e di provvedere al mantenimento della
o delle magli in moda conveniente alla loro posizione so-
ciale; se il marito non oftempera a tale dovere, la moglie
puo ricorrere in giudizio. |l mantenimento & unicamente
a carico del marito, e la moglie, anche se benestante,
non ha alcun dovere di concerrervi, né di aiutare il co-
niuge se povero.

Non esiste la comunione dei beni, quindi la moglie, co-
me il marito, mantiene la proprieta dei beni che gia pos-
sedeva prima del matrimonio e pud amministrarli come
vuole senza dover chiedere |'autorizzazione al coniuge.
Benché gia nell'elaborazione del diritto musulmano si
tenda a limitare la liberta della donna, in realtd, cio che
determinera I'assegnazione ad essa di un ruclo limitato
al campo familiare e domestico sara l'interazione di que-
ste norme con i costumi tipici di alcuni popoli conquistati
dai musulmani nei primi tempi della loro espansione.
Ogniqualvolta uno di questi.usi verra adottato dai con-
quistatori, esso verra a far parte del “codice etico” dell’l-
slam. |l velo e la segregazione dell'harem” sono due tipi-
ci esempi di pratiche consuetudinarie locali adottate dai
conquistatori arabi. Esse, inizialmente applicate alle
classi alte, non hanno un aspetto totalmente negativo,
come invece accadra in parte quando si estenderanno
alle classi inferiori.

Quando oggi si parla di "donna tradizionale” ci si riferi-
sce a comportamenti propri dell’epoca di maggior deca-
denza del mondo arabo, successiva all'arrivo degli Otto-
mani nel XVI secolo. In questo periodo di crisi la donna
diventa un elemento essenziale alla sopravvivenza della
societa arabo-musulmana, poiché & lei che, attraverso
I'educazione dei giovani, trasmette i valori dell’lslam e
della cultura araba. Percio il suo ruolo € limitato all'ambi-
to familiare ed essa & totalmente sottomessa agli uomini
della famiglia.

La famiglia arabo-musulmana, strettamente patriarcale,
riconosce 'ucmo pit anziano della famiglia, normalmen-
te il padre c il nonno, come capo incontestato e inconte-
stabile, cui spetta sempre 'ultima parola su tutte le que-
stioni.

La reputazione della famiglia dipende dall'osservanza di
due principi: I'uno vuole che il parente maschio della li-
nea paterna sia economicamente, legalmente e moral-
mente responsabile del suo gruppo parentale; I'altro ri-
guarda I'""onore” del maschio, onore che dipende essen-
zialmente dalla condotta morale delle donne della fami-
glia. Questa struttura, se da un lato garantisce sempre
una certa sicurezza economica alla donna, dall’altro la
pone in uno stato di dipendenza totale dal gruppo fami-
liare che, accettando di mantenerla economicamente, si
vede riconosciuto il dirittc di controllare tutte le sue atti-
vita e di correggerla, se occorre.

Nel corso della vita i diritti e i doveri della donna posso-
no variare a seconda della posizione che occupa all’in-
terno della famiglia. Dall'eta dell'infanzia all'eta del matri-
monio I'educazione della ragazza mira ad un unico sco-
po: prepararla al suo ruolo di sposa e di madre. Essa
impara ad occuparsi delle faccende di casa — pulizia, cu-
cina, cucito — e ad accudire i fratelli pid piccoli. Deve
avere una buona condotta morale e deve essere ubbi-
diente, sottomessa, discreta, attiva, modesta; non deve

mai alzare la voce, né essere curiosa di cid che accade
all'esterno. Ella deve, inoltre, preservare la sua verginita
fino al matrimonio, affinché non venga intaccata la sua
reputazione e quella della sua famiglia, e cio la costringe
ad una vera e propria reclusione.

Per quanto riguarda il matrimonio, la liberta di scegliere
il proprio sposo, per la donna tradizionale, anche se pu-
bere, generalmente non esiste. Il tutore della ragazza —
padre, nonno, fratello — sceglie, fra i pretendenti, quello
pil adeguato e, come rappresentante della sposa, con-
clude con lui il contratto di matrimonio. Per quanto ri-
guarda il consenso della sposa, se da un lato la legge
islamica lo ritiene cobbligatorio per concludere il contrat-
to, d'altro lato riconosce come valido il consenso desun-
to dal semplice silenzio della donna; dato il tipo di edu-
cazione che la ragazza riceve sin dall'infanzia — obbe-
dienza, sottomissione, discrezione — difficilmente osera
esprimersi sulla guestione e tanto meno rifiutare una de-
cisione presa dal padre o dal tutore. La sua disobbe-
dienza verrebbe immediatamente punita dai maschi del-
la famiglia in nome della loro incontestabile autorita.
Un'altra ragione per cui la ragazza solitamente non si
oppone al matrimonic combinato dai familiari & che, con-
ducendo una vita priva di contatti sociali e non acquisen-
do, quindi, una sufficiente conoscenza del mondo ester-
ng, non & poi effettivamente in grado di scegliere, né ha
la possibilita di incontrare un partner adeguato.

Benché la donna sposata, come si & visto, possieda mol-
ti diritti all'interno della famiglia, spesso intervengono
due fattori che, combinati insieme, non sempre le per-
mettono di usufruirne: innanzi tutto, la maggior parte del-
le volte la donna non & a conoscenza dei mezzi legali
con cui difendersi da eventuali inadempienze contrattuali
da parte del marito; in secondo luogo la potesta maritale
da al marito un potere non controllabile di costrizione
sulla propria moglie: in nome dell’'obbedienza che una
moglie deve al proprio marito, questi puo obbligarla a fa-
re qualunque cosa e pué correggerla come e quando
vuole, se & convinto che lei sia stata scorretta. Qualora
egli abusi del suo potere, la legge difficilmente pud inter-
venire a difesa della donna; infatti, se non vi sono dei te-
stimoni che depongono a favare di lei, il marito non pud
essere punito, valendo di piu la sua testimonianza di
quella della donna.

La donna in etd matura e con figli maschi gode di gran-
de potere nel campo domestico e familiare e ha una cer-
ta influenza anche sui maschi della famiglia. E rispettata
da tutti e ha una liberta di movimento maggiore rispetto
alle altre donne, perché, essendo ormai sterile, non ri-
schia piu di compromettere I'onore della famiglia. Il suo
compito & di mantenere e trasmettere la tradizione ai
giovani: deve controllare che ci sia sempre una stretta
separazione dei sessi, affinché non possa venir intacca-
to I'onore della famiglia; sclitamente & lei che, delegata
dal marito, combina i matrimoni. La donna anziana ac-
quista, dunque, un potere che influenza direttamente la
struttura di base della societa.

La struttura della societa tradizionale, infine, non preve-
de assolutamente che una donna viva da sola e si man-
tenga con i propri mezzi.

Le possibilita di scelta per la donna ripudiata, vedova o
nubile non sono molte: o si sposa, o vive a carico della
propria famiglia per il resto dei suoi anni, ma sempre
sotto una tutela maschile.

Litiana Arduinc




S Attualita

IL “PISAI” COMPIE 50 ANNI

[l Pontificio Istituto di Studi Arabi e
di Islamistica festeggia quest’anno
il cinquantesimo anniversario delle
sue attivitad di insegnamento, ricer-
ca e pubblicazioni al servizio del
dialogo islamo-cristiano: € nato in
Tunisia nel 1950, dove opera dal
1880 circa la Societa dei Missionari
d'Africa (Padri Bianchi) che gli ha
dato vita.

in un tempo in cui 'Europa vedeva
ancora |'avvenire delle colonie nella
“assimilazione” linguistica e cultura-
le, I'istituto nascente si propone di
fronte ai propri studenti, destinati a
vivere in Terra d'lslam, una forma-
zione di qualita in lingua e letteratu-
ra araba come pure un approccio
scientifico e teologico della religio-
ne mussulmana. E a questo scopo
cerca subito la collaboraziono di
professori arabi tunisini.

Ingnorato agli inizi, & scoperto pre-
sto e apprezzato da operatori pa-
storali della Chiesa e da semplici
laici. Negli anni 1963-64, a 13 anni
dalla fondazione, conta gia una cin-
quantina di studenti e il dicastero
romano delle Universita lo ricono-
sce col titolo di Pontificio Istituto Su-
periore di Studi Orientali, con fa-
colta di concedere la licenza, al ter-
mine di tre anni studio.

La venuta a Roma

L'istituto non restera molto in Tuni-
sia. Per la particolare situazione ve-
nutasi a creare negli anni che se-
guono I'indipendenza (nazionaliz-
zazione delle proprieta appartenen-
ti agli stanieri), deve creare un nuo-
vo punto d’attacco. Molte le possi-
bili sedi (Algeri, Marsiglia, Aix in
Provenza), ma &€ Roma che viene
scelta anche per |'attrattiva che
esercitava la grande assise conci-
liare del Vaticano Secondo, in pie-
no svolgimento. La Chiesa in quel
momento & tutta protesa a cercare
un nuovo modo di porsi davanti al
mondo.

Listituto si & appena installato prov-
visoriamente in viale Trento Aprile
sul Gianicolo, che il Concilio stesso

fa appello ai suoi membri per redi-
gere una bozza di lavoro che ser-
vira come base di discussione per
la Dichiarazione “Nostra Aetate” sul-
le relazioni della Chiesa con le reli-
gioni non cristiane. Sara la "Magna
carta” del dialogo interreligioso
(1965).

L'istituto, si trova cosi spinto a inte-
ressarsi non solo del mondo dell’
Islam, dal Maghreb e dal Medio
Oriente, all’Asia, all’Africa subsaha-
riana. E questo in un momento in
cui il vento del “revival” soffia gia in-
tensamente sulle comunita islami-
che...

Anni di crescita

Dal Gianicolo, L'lstituto si trasferi-
sce nel Palazzo dell’ Appolinare, vi-
cino a piazza Navona, per volere di
Paolo VI, il Papa del dialogo. Vi re-
stera dal 1967 al 1990, anno in cui
trova la sua sede definitiva nel Pa-
lazzo Mastai in Viale Trastevere, 89.
I suo nome ufficiale & ormai
P.I.S.A.l., Pontificio Istituto di Studi
Arabi e di Islamistica, una istituzio-
ne di diritto pontificio con la facolta
di conferire non solo la licenza in
arabo e scienze islamiche, ma an-
che il dottorato.

Gli iscritti che frequentano il Pisai
sono laici e preti provenienti dai piu
diversi orrizzonti: tutti i continenti vi
sono rappresentati. Il corpo docenti
& costituito da Padri della Societa e
da professori di madrelingua. Pre-
senti, fra i numerosi professori invi-
tati, intellettuali di spicco del mondo
islamico.

Un’azione a largo raggio

L'insegnamento resta sempre il
compito fondamentale. Dall'inizio,
1430 studenti sono passati dal Pi-
sai. Oggi molti di loro sono impe-
gnati in prima persona nell'incontro
e nel dialogo con il mondc mussul-
mano, Nell'intento di costruire rap-
porti di rispetto, stima, collaborazio-
ne. In questo compito, alcuni sono
stati chiamati a dare la testimonian-
za suprema della loro vita offerta a

Dio per la salvezza di tutti. E il caso
dei quattro Padri Bianchi di Tizi Ou-
zou (1994), delie Suore E. Paniua-
ga, O. Prévos di Algeri e del Priore
dei sette Trappisti di Tibhirine
(1996).

La presenza ormai vistosa dei mus-
sulmani in Occidente attraverso
I'immaginazione ha aperto un nuc-
vo campo di ricerca ed attivita per il
Pisai. Esso & presente nelle com-
missioni per I'lslam dell’'unione Eu-
ropea e delle Chiese cristiane d’Eu-
ropa e svolge un'intensa attivita a
livello di formazione in ltalia: inse-
gnamento in atenei romani (lstituto
Orientale, Urbaniana, Regina Mun-
di), formazioni in diverse diocesi,
presenza a incontri islamo-cristiani,
collaborazione con gli organismi
della Chiesa italiana quali la Cari-
tas di Roma (Forum dell’Intercultu-
ra), la Migrantes, Ecumenismo e
Dialogo, i media. L'integrazione de-
gli immigrati musulmani presenta
aspetti complessi e di non facile so-
luzione, ma malgrado il pessimismo
diffuso, I'lstituto & convinto che una
conoscenza oggettiva e rispettosa
dell'lslam, unita a una discussione
franca e diretta con i musulmani,
possa avviare un processo di con-
vivenza e un futuro di pace. Men-
zione va pure fatta per I'attivita pub-
blicistica.

Il Pisai pubblica due riviste: En-
counter, in inglese, centrata sul dia-
logo interculturale e interreligioso e
Islamochristiana, rivista ufficiale
dell'istituto, diretta da Padre M.
Borrmans, specialista riconosciuto
in diritto musulmanc. E annuale,
con articoli scritti da cristiani e mu-
sulmani. Arriva in molte biblioteche
di paesi islamici e di universita, tan-
to europee quanto islamiche ed
africane. Oltre alle riviste, l'istituto
cura la pubblicazione di due colla-
ne: Etudes Arabes (92 titoli) e Studi
Arabo- isfamici (14 titoli). Un’ultima
attivita, la biblioteca, aperta a stu-
denti e ricercatori esterni, contiene
24.000 volumi, 450 periodici rilegati
per annata.
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REDENZIONE E SALVEZZA NEL CRISTIANESIMO

Con il termine “redenzione” espri-
miamo l'intervento liberatore di Dio
a favore del popolo d’lsraele prima
e dell’'umanita poi, che ha il suo ver-
tice nella vicenda storica di Gesu
Cristo. La dottrina cristiana della re-
denzione presuppone la questione
fondamentale se 'uomo abbia biso-
gno di salvezza e, se cosi fosse, co-
me e da chi questa possa essere
compiuta.

Tutti avvertono un bisogno di sal-
vezza e di liberazione: attorno a noi
vi sono segni di ambiguita, di soffe-
renza, mancanza di armonia e di
pienezza. Ebraismo, cristianesimo
e islam sostengono che 'uomo non
& capace di ottenere da solo la pro-
pria salvezza. Per quanto riguarda
la tradizione cristiana, il riferimento
immediato e la risposta obbligata
sono nella persona di GesU, anche
se restano alcuni interrogativi: non
si poteva semplicemente ammette-
re che Dio, in vista della salvezza,
manda i suoi messaggi ed & pieno
di misericordia versao chi si pente e
lo invoca? Perché dovrebbe servir-
si, come affermanoc i cristiani, della
morte di Gesu per compiere la sal-
vezza dell'umanita? Perché il per-
dono di Dio non ha trovato altre
strade? Da cosa deriva la condizio-
ne di peccato, che sembra togliere
ogni positivita al'uomo? Come pre-
messa si potrebbe ricordare che
Dio € libero nelle sue azioni, non
condizionato da nessun evento sto-
rico (nemmenc quello di Gesu) e
neanche dagli uomini. Non ha nep-
pure desiderato la morte di Gesu in
croce e quest’ultima, piuttosto, & I'e-
sito tragico cui pervennero la vita
stessa e l'insegnamento di Gesl,
resosi poco gradito alla gente del
tempo. Tuttavia Dio scelse libera-
mente di attuare la salvezza dell'u-
manita attraverso Gesu, nel quale
ha incarnato |la sua parola e le cui
azioni hanno una speciale efficacia
salvifica. Offriamo ora alcuni tentati-
vi di comprensione della morte di
Gesu.

Liberazione dal peccato e dalla
morte. Noi sperimentiamo il male
del mondo che impedisce di essere

veramente liberi: situazioni, cultura,
mode e persone, parole e atteggia-
menti, possono spesso sovrastare
I'individuo, portando a comporta-
menti che tengono lontani da Dio.
E c'e la morte, inoltre, che si pone
al termine di ogni esistenza. |l Nuo-
vo Testamento vede compiute le
speranze di una vita benedetta nel-
la venuta storica di GesU, nella co-
munione con lui e nella felicita pie-
na con Dio promessa e sperata in
Cristo crocifisso e risorto. Salvifica
é I'apertura misericordiosa di Dio
che perdona, accoglie e dona nuo-
ve possibilita di esistenza nel suo
Spirito. Gesu ha vissuto di innocen-
za, di giustizia, di verita e Dio, ri-
chiamandolo dalla morte, ha con-
fermato il significato di tutta la sua
vita; Gesu ha combattuto il male af-
fidandosi docilmente alle mani di
Dio e non ai metodi falsi dei suoi
oppositori. La sua risurrezione, poi,
¢ il segno della forza di Dio che fa
scaturire la vita persino dalla morte
e da cid che sembra insignificante
e sconfitto. In Gesu, il Padre ha fat-
to conoscere il suo disegno di sal-
vezza: liberare tutto e tutti dalla
morte e da quanto possa essere
segno di morte; dalla alienazione
della colpa e delle sue conseguen-
ze nei confronti di Dio, del mondo e
della storia. Lo ha fatto coinvolgen-
dosi nella storia degli uomini, accet-
tando la loro incomprensione ed il
loro peccato, morendo ingiusta-
mente per poter dire I'ultima parola
sulle tante parole degli uomini. L'im-
magine della croce non indica una

attrazione morbosa verso la morte,
guanto invece il ricordo costante di
un Dio che & pit grande di ogni fine
e di ogni fatto cattivo; piu grande di
ogni vita sprecata inutilmente. La
morte di Gesu va vista non sclo con
gli occhi dell'usmo, ma con gli occhi
stessi di Dio. Se la cattiveria, le in-
giustizie e gli errori esistono ancora,
il credente sa che non possono ave-
re l'ultima parola. Se la croce é il
giudizio e la condanna degli vomini,
la risurrezione e la vita sono la ri-
sposta di Dic al mondo. E il perdo-
no di Dio non toglie I'enormita del
male oggettivo che il peccato contri-
buisce ad acuire contro Dig, la sua
creazione e I'ordine morale. Il male
non puo essere trattato solo in pro-
spettiva personale e Gesl ha abbat-
tuto il muro che separava Dio dal-
I'uomo ribelle, con un atto che pote-
va essere compiuto solo da chi non
conosceva peccato, ma condivide-
va la volonta e la sapienza divine.
Oggi la chiesa continua ad annun-
ciare e testimoniare la possibilita di
salvezza in Dio.
Amore trasformante. Nella morte di
Gesu vediamo il potere dell’amore
che pud cambiare il cuore delluomo
e trasformare la vita della persona.
L'esempio di Gesl & una vita con-
sumata nella gratuita, nell'incontro,
nell’accoglienza, nel perdono, nel-
I'aiuto e nell’ascolto. La sua & una
vita libera capace di liberazione, an-
che se rimangono la fatica, la delu-
sione e la provvisorieta di tante co-
se.
La libertd umana deve essere prima
liberata (redenta) per potersi defini-
re come tale; la sua liberazione le &
donata da colui {Dio per Cristo nello
Spirite) che, pur conservandola nel-
la sua specificita, le da la capacita
del bene e dell'amore autentica-
mente libero. Nella visione del Nuo-
vo Testamento, la redenzione del-
I'uomo introduce al rapporto filiale
con Dio, dando I'esperienza presen-
te della novita di vita e la speranza
di una pienezza futura cui parteci-
pera 'uomo assieme all'intera crea-
zione,

Giuliano Zatti
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LA SALVEZZA DEL CREDENTE NELLISLAM

Nei confronti del tema della salvez-
za criterio unico di giudizio resta il
Corano stesso, anche per quanto
riguarda la comprensione che I'i-
slam ha della salvezza cristiana e
della morte di Gesu.

Dal momento che nell'islam non c'é
I'idea del peccato originale non vi &
neppure una azione salvifica: la tra-
dizione coranica conosce il peccato
dei progenitori {(7,18-29; 20,115-
123), ma non arrivé a formulare I'i-
dea di un “peccato originale”, visto
che 'uomo nasce naturalmente
buono e credente. C'é quindi un
peccato, senza conseguenze meta-
fisiche, che non suppone un rappor-
to personale con Dio, per cui il ma-
le si realizza sempre e soltanto in
maniera puntuale. Non esiste alcun
“mysterium iniquitatis”, ma ci sareb-
bero soltanto decisioni sbagliate.
Secondo il testo coranico, nessuno
& tenuto a portare il peso di un altro
ed ogni uomo verra classificato
buono o malvagio in base al suo
agire tanto in vita quanto nel giorno
della risurrezione. "Chi segue la ret-
ta via lo fa a suo vantaggio e chi
I'abbandona lo fa a suc danno.
Nessuna anima gia carica delle pro-
prie colpe portera il peso di un'altra;
e non castighiamo mai senza prima
mandare un nostro messaggero”
(17,15; cf anche 35,18 e 39,7). |l
Corano afferma costantemente la
responsabilita individuale, rifiutando
ogni forma di sostituzione e perfino
ogni genere di intercessione, con la
sola eccezione di Muhammad, au-
torizzato a intercedere nel giudizio
finale perché nessuno dei membri
della sua comunita cada definitiva-
mente all'inferno. E impossibile,
quindi, accettare che un innocente
paghi per il colpevole e che un indi-
viduo, od una collettivita, siano sa-
crificati per la salvezza di un piu
grande numero di persone. L'islam
non conosce alcuna ‘redenzione
mediata”, ovvero alcuna mediazio-
ne nella e per la salvezza (6,164-
165).

Inoltre, il Corano non ritiene credibi-
li la morte e la risurrezione di Gesu:
il Corano non accetta il fallimento

della missione del “messia, figlio di
Maria” (5,75) e il suo abbandono da
parte di Dio nelle mani dei nemici.
Basandosi sulla sua esperienza
personale, Muhammad riconduce
la missione dei diversi profeti, quin-
di anche di Gesu, ad uno schema
unico: il profeta & suscitato da Dio
per annunciare o richiamare al po-
polo I'esistenza del Dio unico, per
informarlo della legge divina e am-
monirlo sul castigo che I'attende in
caso di incredulita. Per questo mo-
tivo il profeta si scontra con I'oppe-
sizione e la persecuzione fino alla
minaccia di morte. Alla fine, perd,
Dio interviene per confondere e pu-
nire gli avversari, salva il suo invia-
to e manifesta in modo folgorante
la veracita delle sue parole e della
sua missione. Gesul quindi, profeta
tra i profeti dell’islam, inviati come
guida necessaria per la salvezza,
secondo questo schema non sareb-
be stato smentito e tanto meno cro-
cifisso. La terminologia coranica &
qui oscura: non si afferma categori-
camente la non-crocifissione di Cri-
sto, ma V'errore di comprensione
degli ebrei (4,157). Generalmente i
commentatori interpretano questo
versetto dicende che all'ultimo mo-
mento Dio ha sostituito qualcun al-
tro al messia. Alcuni esegeti piu
moderni sono disposti ad ammette-
re che Gesu sia stato veramente
messo in croce, ma non vi abbia
trovato la morte: i giudei avrebbero
creduto di essersi cosi sbarazzati di
lui; in realta, come afferma il Cora-
no, egli & stato “elevato/richiamato"
presso Dio (4,158; 5,117) e ritor-

nera alla fine dei tempi per assicu-
rare la vittoria definitiva dell’islam,
risorgendo con tutta 'umanita nel
giorno del giudizio, quale annuncio
dell'ora finale.

Nel senso teologico datole dalla tra-
dizione cristiana, pertanto, la “sal-
vezza” & sconosciuta all'islam. La
salvezza come vocabolo e come
concetto (khalas) & assente nel Co-
rano e nella tradizione islamica. |
vocaboli corrispettivi sono fawz e
falah, che significano “successo” e
“riuscita”: a questi due termini i mu-
sulmani fanno riferimento per defi-
nire la condizione di interiore inte-
grita dell'uomo e la sua redenzione
dalla sofferenza alla fine dei tempi.
Il cammino della “salvezza” che vi
conduce & una condotta della vita
nel segno della dedizione a Dio con
I'indispensabile ricorso alla perso-
nale volonta di lottare per esclude-
re dalla propria vita il ruolo delle
passioni. Su questo piano si svolge
I'auto-redenzione dei credenti. Se-
guendo la religione scritta nella sua
natura, I'uomo giungera al paradiso
da dove fu cacciata la prima cop-
pia. Dio decreta il bene e il male
(54,3), guida e fa smarrire chi vuo-
le, scrive nei cuori la fede o I'em-
pieta (15,12; 26, 200; 49, 7; 58, 22).
Ma anche la liberta e la responsa-
bilitd dell’'uomo, credente o infede-
le, sono parallelamente affermate
(18, 29; 10,40.45; 17,84.107). Il
successo temporale sara una pro-
va del favore divino e della verita
religiosa: una mistica dell'insucces-
so e della sofferenza non appartie-
ne all'islam ortodosso. Se la fede e
le opere sono realta indivisibili, in-
travvediamo la natura e la finalita
della “salvezza” intesa dall’islam:
stabilire la sovranita di Dio sulla ter-
ra, garantirne il trionfo mediante I'in-
staurazione universale della legge
divina. Questo & il cammino della
realizzazione dell'islam che si
estende alla vita presente e futura:
difatti la salam (pace, sicurezza,
salvezza) generata dall'islam si co-
rona nella saldm paradisiaca.

G.Z




v Il nuovo sito del Centro Peirone

Il Centro Peirone, promotore della nostra rivista, ha
aperto da alcune settimane un sito su Internet. Per
accedervi & necessario digitare I'indirizzo
www.bussola.it/peirone

Il nuovo sito & in fase di allestimento, ma sono gia
consultabili diverse pagine, tutte dedicate alle attivita
del Centro e alle problematiche del dialogo fra cristiani
e musulmani.

Gli utenti possono in particolare prendere visione dello
Statuto del Centro Peirone, delle iniziative in
programma e dei Corsi messi in calendario. Una
sezione specifica ¢ dedicata alle pubblicazioni del
Centro: volumi, videocassette e naturalmente tutti i
testi pubblicati, numero per numero, su “Il dialogo — al
Hiwar”.

In caso di mancato recapito @i questa copia della rivista, si prega if servi-
zio postale di restituiria al Centro Peirone, via Barbaroux 30, 10122 Torino.
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“O womini! Temete Iddio, 1l quale vi creo da una per-
sona sola. Ne creo la compagna e SUSCIt0

da quei due esseri womini molti e donne;
temete dunque quel Dw nel nome del quale
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